
 

 

 یفریک یدادرس یینبر آ یقرآن یانسان شناس یرتاث

 2محمد حسن همتی /1محمد هادی حیدری

 چکیده

نظام   ازآنجاکه.  کندی م   ی را بررس   یفری ک  ی دادرس   یینبر آ  ی قرآن  ی شناسانسان   تأثیرپژوهش    ینا
نگاه قرآن به    یلمطالعه با تحل  ین آن باشد، ا  یهابر ارزش   ی مبتن  یدبا  یاهر جامعه   ی دادرس 
گاه  یدد  ینا  تأثیر  یینبه تب  یان اما مستعد طغ   ی مختار و فطر  ی،چندبعد   ی موجود  عنوان به انسان  

دادرس  م   هایافته   .پردازد ی م   یفری ک  ی بر  دادرس   دهدی نشان  از    یبی ترک   یدبا  ی قرآن  ی نظام 
 یاجتماع  یت حفظ شود و هم امن  ی باشد تا هم کرامت انسان  یی گراو مصلحت   یمحورعدالت 

ک  ینتأم  تأ اخت  یدگردد.  مسئول   یاربر  اخلاق  پذیری یت انسان،  فرآ  ی مدارو  در    ی دادرس   یندرا 
فساد،    سازد،ی م   یضرور امکان  به  توجه  با  رو  یط شرا  در اما  رعا  یتی امن  یکرد خاص    یت )با 

است و    ی غرب  ی الگوها  یهنه کاملًا شب  یشنهادی نظام پ  یجه،نت  در   است.  یرش عدالت( قابل پذ
را    ی که عدالت، اخلاق و مصلحت اجتماع  دهدی ارائه م   اییانه بلکه راه م   گرا،یده نه صرفاً فا
  ی برا  ی بوم   یی با حقوق غرب، الگو  یسه و مقا  یاتآ  یلپژوهش با تحل  ین. اسازد ی متعادل م 

 . کرده است   ی طراح  ی اسلام  یفری ک ی دادرس 
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 مقدمه 

ای است که بتواند مسائل خود را بر آن مبانی بسازد. یکی از علومی  هر علمی نیازمند مبانی 
که نقش اساسی در علوم جنایی دارد آیین دادرسی کیفری است. هر کشوری که بخواهد آیین  

زیرا  ؛  دست به این مهم بزند  ،دادرسی کیفری تدوین کند، باید متناسب با اقتضائات آن جامعه
و دیدگاه انسان شناسانه همان    ورسوم آداب قوانین هر کشوری نمادی از اخلاق، اعتقادات،  

ی فوق، نداشته باشند قابلیت اجرا نخواهند داشت.  هاگزاره جامعه است. قوانینی که تطابق با  
مبانی  به  با توجه  باید  دارند  را  قوانین  که مسئولیت تدوین  در  به همین علت، کسانی  که  ای 

 دست به تدوین و تصویب قانون بزنند. جامعه رواج دارد  
است.   دادرسی کیفری،  آیین  تدوین  مهم  مبانی  از  یکی  انسان  به حقیقت  ی  هامکتب توجه 

از انسان شکل    هامکتب حقوقی مختلفی در کشورها وجود دارند که با توجه به برداشت آن  
شود که  . اگر انسان را موجودی مجبور و خالی از اراده دانسته شود، قوانینی وضع می اندگرفته 

فقط بتواند این موجود مجبور را مهار کند، ولی اگر انسان را موجود مختار و دارای اخلاق 
موجود شروری    ذاتاً فرض کنیم قضیه متفاوت خواهد بود. همچنین، اگر گروهی، انسان را  

موجود    ذاتاً قطع با آن کسانی که انسان را    طور به بدانند که در ذاتش شرارت و فساد نهفته است،  
 داند، در تدوین قوانین تفاوت خواهند داشت. ق می یرخواه و دارای اخلاخ 

مهم هستیم که نگاه قرآن کریم به انسان چگونه    سؤالدر این نوشتار ما به دنبال پاسخ به این  
می  تأثیری  چه  نگاه  این  و  می است؟  )که  کیفری  دادرسی  آیین  بر  با  تواند  متناسب  خواهد 

باید روشن شود که  آموزه  به جواب این سؤال،  های قرآنی باشد( داشته باشد؟ برای رسیدن 
تواند  ها چه اثری می هایی دارد و تبیین شود که آن ویژگی انسان از منظر قران کریم چه ویژگی 
 در آیین دادرسی کیفری داشته باشد.

 مبانی و رویکردهای آیین دادرسی کیفری

به آیین دادرسی کیفری وجود دارد که به  صورت بسیار  مبانی و رویکردهای مختلفی نسبت 
کند تا شناخت شود. ذکر این مبانی و رویکردها کمک می ها اشاره می ترین آن خلاصه به مهم 

 های قرآنی بر آیین دادرسی کیفری به وجود بیاید. بهتری به تأثیر آموزه 
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محور  عدالت  یشترکه ب یی هانظام  -1 :شودی م  یمدسته تقس  سهبه    ی به لحاظ علم یفری نظام ک
ب  یی هانظام   - 2است(.    ی محورعدالت   ی است )اصل اول   محور یدهو کمتر فا   یدهفا  یشترکه 

  ی محور  یده و فا  یمحوراز عدالت   یبی ترک   ی نظام سوم _  3محور اند.  محور و کمتر عدالت 
 است.

وجود دارد.    ی متعدد  یهاکتاب  یدگاه د  ین ا  یینتب  درباره کانت است.    یمحورعدالت   سردمدار 
اند که با ارتکاب جرم نقض  ی عدالت  یبه دنبال اجرا  یفری ک  ی محورها در نظام دادرس عدالت 

  ید مجرم را با  روازاین   شود؛ ی مجدد م   یایمجازات اح   یعدالت فقط با اجرا  ین شده است. ا
مستحق مجازات است. پس   ذاتاً و مجرم    یحقب  ذاتاً عمل    یکجرم    یشان ا  ازنظرمجازات نمود.  

است و گذشته گرا هستند    قائلجرم    ی برا  ی مجازات و قبح ذات  یبرا  ی محورها حسن ذاتعدالت 
  ینده مجازات در آ  کهینا  اصلاً مجازات شود،    یددر گذشته مرتکب جرم شده است با  که  کسی )

 (.یست گروه ن ینداشته باشد مورد توجه ا تواندمی  تأثیری جامعه چه  یااو 

نظام به سمت  دیدگاه غالب  امروز  فایده گرایان هیچ  یده فاهای حقوقی  نظر  از  گرایی است؛ 
به دست   هاآن رفتاری حسن و قبح ذاتی ندارد. درست یا قبیح بودن رفتارها فقط از طریق آثار 

گرایند. این دیدگاه در حقیقت بر پایه اصالت لذت استوار  یت غاآید؛ بنابراین فایده محورها  می 
؛ اندداده است؛ اما افرادی مانند جان استوارت میل لذت را به لذت جسمی و روحی توسعه  

لذت ینازا دیدگاه  می رو  منتهی  فایده محوری  دیدگاه  به  مسیر  در طی  چنین شود؛ هم گرایی 
چیز ثابتی وجود  یچ هشود و از نظر این مکتب  گرایی منتهی می ی نسبگرایی در حقیقت به  یدهفا

 ندارد. 

معیار   جامعه  فایده  تعارض  مقام  در  اما  دارند؛  قبول  را  جامعه  و  فرد  فایده  گرایان  فایده 
 ( 21 : 1394هنجارگرایی و وضع قوانین و هنجارها است نه فایده افراد. )صالحی، 

توان با مراجعه به قرآن کریم،  با شناخت اجمالی از مبانی موجود در آیین دادرسی کیفری، می 
ی عدالت محوری  سوبه به دست آورد که رویکرد قرآنی نسبت به مبانی آیین دادرسی کیفری  

 دهد.قرار می  هاانسان گرایی یا راه سومی را فراروی یده فااست یا 
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و دارا  یبی )ترک   یچندبعد  ی انسان موجود  یم،قرآن کر  یدگاه از د   ی از جسم و روح(، مختار 
بر کرامت   یدو هم امکان انحراف را دارد. قرآن با تأک ی است که هم استعداد تعال ی فطرت اله

خود    یاربا اخت  تواندی که م   داندی مسئول و هدفمند م   ی(، او را موجود70انسان )اسراء:    ی ذات
بر فطرت خداجو )روم:    یدبا وجود تأک  ین،(. همچن3)انسان:    یندرا برگز  یان طغ  یا  الت عد  یرمس 
ممکن    ی اجتماع  یط شرا  یا(  7- 6نفس )علق:    ی هوا  تأثیرکه انسان تحت    دهدی (، هشدار م 30

از    یبی را به سمت ترک   یفری ک   ی دادرس   یینآ  ی نگاه جامع، مبان  ین. ایابد  یشاست به ظلم گرا
از    یشگیری پ  ی)برا  یی گراانسان( و مصلحت   یت و مسئول   یاربه اخت  وجه)با ت  یمحورعدالت 

 .دهدی ( سوق م ی فساد اجتماع
  صورت به ی دارد به همین لحاظ،  اعمده ی  هاتفاوت ی غربی  شناس انسان ی قرآنی با  شناسانسان 

تواند با رویکردهای آیین دادرسی  ی نمی اسلامی که بر گرفته از قرآن است  دادرس قطعی آیین  
 غربی تطابق کامل داشته باشد.

به ویژگی  گردد و تأثیر آن در آیین دادرسی کیفری  ی قرانی اشاره می شناسانسان های  در ذیل 
 شود.بررسی می 

 ی بودن انسان چندبعد

ی مادی این است که قرآن، برای انسان شناسانسان ی قرآنی با  شناسانسان ی  هاتفاوت یکی از  
ی مادی که انسان را چیزی جز ماده  شناسانسان   برخلافکند  دو ساحت و دو بعد معرفی می 

و )به  فرماید:  داند. آیات فراوان دلالت بر این مسئله دارد. خداوند متعال در سوره حج می ی نم
ای که  دهیپروردگارت به فرشتگان گفت: »من بشری را از گل خشک  کهی هنگام اور(  یخاطر ب
و در او از روح خود    ان رساندمیکار آن را به پا  که ی هنگام   آفرینم.دبویی گرفته شده، می از گل ب

روح شای) دم یك  بزرگ(  و  کنی سته  او سجده  برای  آیه کریمه    29و    28«  دیدم، همگی  این 
ی بودن انسان، از لحاظ  چندبعددهد. به خاطر همین  ی بودن انسان را نشان می دوبعدی  خوببه 

دهد. به همین جهت حیات  قرآنی انسان حیات دائمی دارد که در عالم دیگر )آخرت( ادامه می 
باعث می  انسانی  انسان   شود که دستوراتممتد  امتداد حیات  به  با توجه  نیز  دینی  و قوانین 
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قرار   مورد ملاحظه  نیز  او  اخروی  زندگی  انسانی،  قوانین حیات  تدوین  در  لذا  تنظیم گردد، 
 خواهد گرفت. 
، تدوین قوانین تفاوت  قطعاً موجودی مادی، با حیاتی زمینی، لحاظ گردد    صرفاً اما اگر انسان،  

 شود که بتواند حیات زمینی انسان را به رفاه نزدیک نماید. ی تنظیم می اگونه به خواهد داشت. 
کند زیرا  شود نیز تغییر می با قبول حیات اخروی تعریفی که از رفاه، سعادت و خوشبختی می 

کسی که زندگی را منحصر در حیات زمینی بداند، تفسیرش از سعادت آن چیزی است که  
ین کند ولی کسی که معتقد به حیات تأم را    اشهفتادساله بیشترین رفاه برای زندگی شصت،  

می  آن حیات  به  رسیدن  مقدمه  را  است زندگی زمینی خود  می ابدی  از سعادت  داند،  تواند 
 ی نماید. پوش چشم دنیا برای به دست آوردن سعادت ابدی،  زودگذر ظاهری و 

بودن،  بعدتک صرف  زمینی  به  اعتقاد  و  انسان  دانستن  سمت  آی  به  را  کیفری  دادرسی  یین 
گرایی )در مقابل عدلت محوری(  یده فاهای مهم  زیرا یکی از ویژگی ؛  دهدگرایی سوق می یدهفا
( اگر آیین دادرسی فایده  23 :1394یی و نفی فطریات است. )صالحی، گراتجربهیاگرایی، دن

آن   در  معنویت  و  اخلاق  و  بود  خواهد  جامعه  برای  دنبال سود ظاهری  به  بیشتر  باشد،  گرا 
می ی ب ایحق  یی بازنما  ی نفباشد.  تأثیر  به  اعتقاد  و  مبتنیقت  فهم  که  امر  علا  ی ن  و  ی بر  ق 

گرایی است  یده فای مهم  هاشاخصه دهد از  ی ها را رنگ و شکل م و نگرش   بوده   ورسوم آداب
 ی بودن انسان است. بعدتک ( که خود مبتنی بر تفکر 23 :1394)صالحی، 

مقدمه رسیدن به آن    مثابهبهداند و زندگی دنیا  اما از نگاه قرآنی که زندگی اخروی را اصل می 
ی تنظیم گردد که بتواند عدالت واقعی را اجرا  اگونه به ی اسلامی باید دادرس است، قوانین آیین 

های قرآنی  توان در آموزه های عدالت محوری را می نماید. به همین لحاظ، بسیاری از ویژگی 
 یافت.

 جبر و اختیار 

ی آیین دادرسی کیفری، مسئله مجبور بودن یا مختار بودن انسان  شناسانسان مبانی    ازجمله
و در اصطلاح متکلّمان،    هر است زی همراه با نوعی ق یجبر در لغت به معنای اصلاح چ  است.

جاد  یقت آن ای و حق  شود به وادار کردن بر کار و عمل و ناچار شدن بر آن با قهر و غلبه گفته می 
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ا از به وجود آمدن آن در خودشان  ینکه بتوانند آن را دفع کنند  یهاست بدون اده یفعل در آفر
ی دور  هازمان کلامی از    –( جبر فلسفی  473  :1383هاشمی رفسنجانی،  )   .کنندری  یجلوگ

طرف دارانی داشته است.    هرکدام( و  18  : 1391اسماعیلی؛ فولادی،  ) .بوده است   موردبحث 
تا   است  مطرح شده  نیز  معاصر  انسانی  علوم  اندیشمندان  میان  در  بحث  در    آنجاهمین  که 

 ترین مباحث، مسئله جبر و اختیار است.یی مبنای حقوقی نیز یکی از هامکتب 
دو دیدگاه عمده در این مسئله میان دانشمندان علوم انسانی وجود دارد. گروهی قائل به »جبر«  

ی مختلفی چون جبر اجتماعی، علی معلولی، ژنتیکی و روانی را  جبرهاهستند. این گروه نیز 
اما در مقابل گروهی از دانشمندان جبر را به هر نحوی، رد کرده، قائل به اختیار اند؛  کرده مطرح  
 تواند اثرات فراوانی بر آیین دادرسی کیفری داشته باشد.. این دو دیدگاه می اندشدهانسان 

شود و به دنبال آن به تأثیر این دیدگاه بر  نخست به دیدگاه قرآنی نسبت به این مسئله اشاره می 
 شود. آیین دادرسی کیفری پرداخته می 

یرقابل تردید است. آیات فراوانی وجود دارد که  غاز منظر قرآنی وجود اختیار در انسان امری  
اگر اجباری نیست »  آوردن کند. از لحاظ قرآنی، در ایمان اختیار انسان را اثبات می   وضوحبه 

 اجباربه ا تو مردم را  ی آورند. آمان می یا  اندینزم که در روی    ی کسانهمه پروردگار تو بخواهد،  
خواست،  اگر خدا می ( اجبار بر توحید نیز نفی شده »99« )یونس:  اورندیمان بیداری که اوامی 

(  107)انعام:    «ستی یم و تو کارسازشان نیاو ما تو را نگهبانشان نساخته  آوردند آنان شرك نمی 
ه را به انسان  نیست بلکه خداوند راه را نشان داده و اختیار را  اجباربه انجام کارهای نیک و بد نیز  

 «ا ناسپاس یرا گردد(  یم، خواه شاکر باشد )و پذی ما راه را به او نشان دادواگذار کرده است »
 پذیری یت تربکند، همه دال بر  و پرهیزکاری می   ( صدها آیه که دعوت به تقوی، ورع3)انسان:  

 ( 16: 1393شریعتی؛ انصافی مهربانی، ) باشد.و اختیار انسان می 
ی مختلف حقوقی مورد توجه قرار  هامکتب ی اخلاقی در  هاارزش اصل آزادی اراده و وجود  

اراده   آزادی  دو بر وجود  گرفته است. طرفداران »منفعت اجتماعی« و »عدالت مطلقه« هر 
ای وجود  ( اما در مقابل، مکتب حقوقی 89  :1380،1قیاسی،  )  کردند.ید می تأکداشتن اختیار  

زای  دانند. بدین معنی که انسان تحت تأثیر علل و عوامل جرمدارند که انسان را مجبور می 
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شود. این تئوری که سنگ بنای مکتب تحققی  داخلی و خارجی مجبور به ارتکاب جرم می 
پدیده مجرمانه را از    هرکدامشود مستند به تحقیقات علمی دانشمندانی است که  محسوب می 

 ( 95  :1380،1قیاسی، ) .اندداده قرار    موردمطالعهدیدگاه خاصی 
روان انسان، تاریخ، جغرافیا، ساختار فیزیکی اندام و...    چون هایی  یده پدی، به  بعدتک نگاه  

کند، وی را  ای که از نگاه خود به انسان نظاره می موجب شده است که هر صاحب اندیشه
 ( 96 :1379افشار کهن، )  مجبور و مقهور آن عاملی خاص بداند.

می  تقسیم  عمده  گروه  سه  به  مسئله  این  در  غربی  به    ی گروهشوند.  دانشمندان  )موسوم 
 یارهایوجود اخت  یان،جبرگرا موردنظر  یاراخت  خواندن   معنای و ب   ی ( با وهمی سنت  یان سازگارگرا 

به نوشتن    ی هر عامل مزاحم  یدور از مـداخله   بـه   توانم ی م   من اکنون   یـنکه ا  یلرا از قـب  ی سطح
کنند که  ی و عنوان م   گیرندی من م   آزاد بودن متوقف سازم، دال بر    آن را   یامتن ادامه دهم    ینا

 یت مسؤول   یرش پذ  ی در فعل( برا  یلبد  یهاامکان   از   ی )برخوردار  ی از آزاد  حد  ین وجود هم
اخت  یگری د  گروه   کند؛ی مـ  یت کفا به  اختیارگرایان )موسوم  که  معتقدند    ییانه سازگارگرا  یار( 

در اثبات    ی است؛ و خود سع  یاررنگ و رو رفته از اخت  یری و تصو  جان ی بـ  یجسد  تنها   مذکور 
توان بـا عـنوان  گروه دیگر )که می .  ( دارندجبر  )و بالطبع ناسازگار با   ی حداکثر  یاریوجود اخت

آن  از  جدید  سازگارگرایان  رازآلوده کلی  و  ناموجه  ضمن  برد(  نـام  رویکردهای    برشمردن   ها 
نابسنده به  البته با اذعان  ی پیش از بودن اختیار مورد نظر سنت سازگارگرایانه اختیارگرایانه و 

)و نشان    اکتفا به این اخـتیار حـداقلی   یجاخود، در پی اصلاح و تکمیل این سنت برآمده و به 
های بدیل برای اختیار را  لزوم امکان   (، اصل فعل   یل سطحی افراد در مقام بد  هایامکان   دادن 

 ( 155 :13۹2علوی، ) .به چالش کشیدند

 تأثیر نظریه جبر و اختیار بر آیین دادرسی 

یرش قرار گیرد، نتیجه طبیعی آن پذیرش  موردپذکه مسئله اختیار و آزادی اراده انسان  ی درصورت
های اخلاقی که در بسیاری  های اخلاقی خواهد بود. یکی از آموزه و پذیرش آموزه   مسئولیت 

شود، عدالت است. عدالت به معنی نوعی استعداد و تمایل درونی  از مکاتب حقوقی دیده می 
های شدید وی را که طالب منافع خصوصی هستند  یزه انگدر انسان است که جلو احساسات و  
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به نفعش تمام شوند ولی مورد نهی وجدانش    ظاهراً گیرد و بشر را از انجام کارهایی که  می 
( عدالت محوری در میان کسانی که قائل به اختیار  27 :1384طاهری، )  دارد.هستند باز می 

ای برخوردار است. آیا با قبول مسئله عدالت در جهان تشریع  یژه و هستند از جایگاه    هاانسان 
توان ادعا کرد که آیین دادرسی کیفری از منظر قرآنی عدالت محور  و تکوین از نگاه قرآنی، می 

است؟ برای رسیدن به پاسخ نخست باید آثار عدالت محوری در آیین دادرسی کیفری اشاره  
 پذیرد یا خیر.شود و در نهایت، بررسی گردد که آیا همه این آثار را قران می 

آن اشاره    از  برخی  به  دارد که در ذیل  آثار فراوانی  آیین دادرسی کیفری  در  عدالت محوری 
 شود. می 

در تمام مراحل فقط   ی دادرس   یندو فرا یوه و هدف بودن مجازات: ش ی دادرس   یوه بودن ش یابزار
ا است.  مجازات هدف  و  مهم   ینابزار  از  ا  هایژگی و  ینترشاخصه  در  ادله    یناست.  بخش 

فشار از متهم/ مجرم هرچند تحت   یری اساس اقرارگ  ینمجازات است؛ بر ا  ی برا  ی ابزار  ی دادرس 
  باشد، ی به مجازات که هدف است م   یدن رس   ی که در راستاچون   یرد و اجبار صورت گ  ی جسمان

  یار بس   تواندی م   ی گروه نظام دادرس   ین نظر ا  از .  شودی امر مطلوب و عادلانه محسوب م   یک
)مشاهده مجازات توسط    یفاتبا تشر  یدباشد؛ اما هدف )مجازات( با  یفاتساده و بدون تشر

 مردم( باشد.

نظر که موجب    ینگرچه از ا  یست،مجازات نمودن ن  ی روشن است که در اسلام هدف اصل
است و هدف    یانی مجازات هدف م   ی رجحان دارد، ول   ی کل  صورت به عدالت است    یاجرا
به همهاست ارزش منع از تجاوز و حفظ    یت،ترب  ی اصل لحاظ مجازات خوب است تا    ین. 
 مانع آن نباشد.  یکه مصلحت اقو ی زمان
که    ی کس  یعنی است؛    یینقابل تب  یعدالت محور  یو... بر مبنا  ی اوردال  یشی،تفت  نظام .1

  یست که مجرم ن  ی . کس کندی اعتراف به جرم نم  یاجبار  یچواقعاً مجرم نباشد تحت ه
 مغلوب گردد.  ی در اوردال یدنبا
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بینیم پیامبر اکرم ص در روایت  وجه اوردالی را نپذیرفته است. به همین خاطر می یچهبه اسلام  
کنم« لذا این خصیصه را  همان من با بینه و قسم میان شما داوری می »فرماید:  مشهوری می 

 توان پذیرفت.ی نمنیز 
تعق  ی الزام  .2 وقتیب بودن  م   ی :  واقع  ازا  یب تعق  یدبا  شود ی جرم  شود؛  مجازات    رون یو 

 است. ی بر ی اروپا ی خاستگاه عدالت محور

زیرا جرمی  ؛  یرش است موردپذتا زمانی که مصلحت اقوی مانع آن نباشد،    الزامی بودن تعقیب 
کند این ضرر جبران  که واقع شده است موجب ضرری شده بر اجتماع، لذا عدالت اقتضا می 

شود، اما باید توجه داشت که دین، مصالح دیگر را نیز مورد غفلت قرار نداده است. به همین  
ص دهد که اجرای حد، مفسده و ضرری را در پی دارد  یهرگاه حاکم تشخ: »لحاظ گفته شده

چون:    هایی یان ز ،  توان آن مجازت را اجرا نکرد(ی بود )م که هرگز شارع به آن راضی نخواهد  
ور شدن  ا شعله یروی گرداندن مردم از اصل اسلام، رخ گشودن ناتوانی و سستی در حکومت و  

  ۀکی از تبعی گر در صورت اجرای حد بر  ی اسلامی با دولتی د  هادولت ان  یآتش فتنه و جنگ م 
 ( 203 :141۹«)شاهرودی، آن  و مانند هادولت آن 

  یدگاه . ادله اثبات بر اساس دیقت کشف حق  یکی و    یم فصل خصومت دار  یکی :  یقت کشف حق
 . شودی م   یدهنظام همه افراد به شکل مظنون د  یناست. در ا  یقت کشف حق  یبرا  ی عدالت محور

  خصوصاً داند ولی کشف حقیقت امری است معقول و پذیرفته شده  ی نمقرآن همه را مظنون  
ی و کیفر  زنبرچسب زیرا در نظام کیفری بر خلاف امور مدنی، مسئله آبرو،  ؛  در نظام کیفری 

گناهی به  ی بمطرح است و باید واقع کشف گردد تا نه مجرمی از مجازات بتواند فرار کند و نه 
  یاجرا  ی: حقوق افراد برای بر حقوق خصوص   ی رجحان حقوق عموم   تیغ مجازات سپرده شود.

 دارند تا حق. یف تکل یشترقابل نقض است؛ افراد ب ی راحتعدالت به 
  یوه شود؛ ش  یقو همه جرائم تطب  ی بر همگ  یدبا  یکسان نظام متحدالشکل و    یک:  یی مساوات گرا

قبول  قابل   یشان و...( از نظر ا  یژه نظام/ دادگاه و   /ی )دادگاه اطفال/ دادگاه انتظام   ی افتراق  ی دادرس 
 ( 23 : 1394صالحی، . )یست ن
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زیرا عدالت امری مرتبط به اختیار  ؛  ین اثر دیدگاه جبرگرایی، نفی عدالت است ترمهم یکی از  
دهد که اختیار باشد و الا عدالت هیچ معنی نخواهد داشت.  است. عدالت زمانی معنی می 

 دهند.ی فایده محوری بیشتر تمایل نشان می سو به یان  جبرگرابه همین علت، 
کتوان ادعا کرد که گرچه قرآن کریم بنا بر آنچه گذشت می  دارد ولی به   هاانسان ید بر اختیار تأ

از آیات الهی    آنچههمسو است. بلکه    محورهاهای عدالت  یشهانداین معنی نیست که با همه  
ین تأم مستفاد است این است که انسان به لحاظ اینکه دارای اختیار است باید بتواند عدالت را  

سوره حدید   25باشد. در آیه مبارکه  ین عدالت یکی از اهداف ارسال پیامبران می تأم نماید و  
دلا»   آمده: با  را  خود  رسولان  فرستادی ما  روشن  با    می ل  م   هاآن و  و  )آسمانی(  زان  یکتاب 

ام به عدالت کنند؛ و آهن را  یم تا مردم قین عادلانه( نازل کرد یی حقّ از باطل و قوانی)شناسا
تا خداوند بداند چه کسی او و    د و منافعی برای مردم است ی روی شدیم که در آن نینازل کرد 

« پس اجرای  ر است یناپذو شکست   ی قونند؛ خداوند  یآنکه او را ببکند بی اری می یرسولانش را  
اما خود همین  ؛  ین کارهایی است که مقصود پیامبران الهی بوده است ترمهم عدالت یکی از  

 ... و گاهی مقتضی موقعیت دار بودن تعقیب و    عدالت گاهی مقتضی عدم اجرای مجازات
 باشد. می 

 یرخواه خشرور و 

یا انسان سرشت و فطرتی دارد؟ به این  آی این است که  شناسانسان یکی از مباحث مهم در  
  آن عادی مطابق با    صورت به  هاانسان ی نهفته است که همه  ابرنامه معنی که در هستی انسان  

ها و تمایلات ذاتی در وجود انسان نهفته است یا خیر؟ انسان مانند لوح  یش گرارفتار نمایند؟ 
ینکه رشد کرد تحت بعدازاخالی و پاکی است که هیچ تمایل و گرایش ذاتی در او نیست، بلکه  

 کند. بیند به سمت خاصی گرایش پیدا می هایی که می یم تعلتأثیر جامعه، خانواده و 
در این خصوص، قرآن کریم آیات مختلفی دارد. برخی آیات به مدح انسان اشاره نمود است  

کند در  به ذم انسان. به تعبیر دیگر برخی آیات انسان را نیکو سیرت معرفی می   ظاهربه و برخی  
 یرت است.سزشت آید که انسان مقابل، از برخی ظواهر آیات به دست می 
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معتقد بود که    یدی مکتب فروها وجود دارد.  یدگاه دپردازان غربی نیز این تفاوت  یه نظردر میان   
طب سرشت  اهریمنی   یعتی انسان  غرا  ی دارد؛  با  ر   شودی مـ  یختهبرانگ  یزیکه   های یشه کـه 

  یه داشت. در نظر  ی جنس   یزه بر غر  اییژه و   یت هم عنا  یزغرا  ینا  یندارد و در ب  شناختی یست ز
م  و  هابز  شناسانه  مـوجود  یل، انسان  است   یانسان  فیلسوفان  منفعت طلب  اولین  از  هابز   ،

و   حریص  موجودی  را  او  و  بود  بدگمان  انسان  سرشت  به  نسبت  جدید،  دوران  سیاسی 
می یاده ز که  خواهی  می   صرفاً دانست  تقلا  امیالش  و  حاجت  ارضاء  )فرح برای  ،  بخشکند 

اند. در حال طبیعی، قبل از  یمساویعتاً با هم طب( هابز معتقد است که افراد بشر 211 :1392
حال بر  یندرع آنکه دولتی به وجود آمده باشد هر فردی میل دارد آزادی خود را حفظ کند و  

شود. از تعارض این امیال  ی این امیال از غریزه صیانت نفس ناشی می هردودیگران تسلط یابد  
سازد. در  و حیوانی و کوتاه می   بارنکبت زندگی را  آید که  »جنگ همه بر ضد همه« پدید می 

عدالتی بلکه فقط جنگ وجود دارد و  ی بحال طبیعی نه مالکیت وجود دارد و نه عدالت و نه  
( تصور لاک از  226  :1394طاهری،  )  زور و نیرنگ در جنگ دو فضیلت عظمی هستند.

انسان با تصور هابز تفاوت فاحش دارد چرا که هابز انسان را همچون حیوانی محض و یکی  
که لاک انسان را عضوی از نظام اخلافی و تابع قانون  ی درحالشمارد از آفریدگان طبیعت می 

می  انجام  اخلافی  حیوانی  و  جسمانی  لذات  انگیزه  به  را  خود  اعمال  تنها  هابز  انسانِ  داند 
را می می  ندای وظیفه  انسانِ لاک  اعتنا می دهد  آن  به  که  ی درحالرزد  وشنود لااقل گهگاهی 

واقعاً   موجودی  گاه  لاک  انسانِ  است  خودپرست  یکسره  موجودی  همیشه  هابز  انسانِ 
 ( 658  :1382پازارگاد، ) گردد.می  دوست نوع 

انسان می  در مورد  و  ماکیاولی  فاسد و شرور  موجودی سیاسی است و طبعاً  گوید: »انسان 
خودخواه خلق شده لذا علاج دفع شرور انسانی و شرط بر قراری نظم در جامعه همانا تشکیل  

 ( 658 :1382)پازارگاد، حکومت مطلقه و مقتدر است« 
به   ضد   بر   ی به پرخاشگر  یازبا ن  ی آدمـ  دیگری عبارتاز نظر لورنتز انسان فطرتاً شرور است و 

و سارتر   یشلمـبـاندورا،   ینر،همچون واتسن، اسک یگرد یا. عدهآیدی م  یاخود به دن همنوعان 
 یـشینیپ  ی سـرشت  یا   یعت و از طب  است   یش خو  ی اجتماع  یطمعتقدند که انسان ساخته شده مح
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مازلو راجرز    یکسن،همچون فروم، ار  ی اجتماع  یشمندان از اند  یگری د  . دسته یست بـرخوردار ن
  ینخود را بر ا  هاییل و تحل  دارند  انسان اعتقاد  یبرا  یشینی مـثبت و پ   یعتی به طب  یزو روسو ن

 ( 67 :1385موفق، )  کنند.ی مبنا آغاز م 
در قرآن کریم آیات مختلفی وجود دارد که در برخی، اوصافی برای انسان ذکر شده است که  

دهد که  دهد بدی در سرشت انسان وجود دارد اما در مقابل، برخی از آیات نشان می نشان می 
بندی  شود و در نهایت جمع سیرت است. در ادامه به بخشی از این آیات اشاره می انسان نیک 

 گردد.آن نیز ذکر می 
ظاهر برخی آیات این است که انسان در ذات خود و در سرشت خود مانند لوح خالی نیست 

ای است  گونه که در او هیچ اثر و استعدادی از خوبی و بدی نباشد. بلکه نوع خلقت انسان به 
فرماید سوره روم، به آفرینش انسان اشاره دارد و می   30سیرتی است. آیه  که حامل خوبی و نیک 

ت» الَّ هِ  اللَّ رَتَ  عَلَ   ی فِطأ اسَ  النَّ به خلقتی خاص گفته می هایفَطَرَ  آملی،  )  شود« فطرت  جوادی 
گفته 24  :137۹ الهی  فطرت  تفسیر  در  برخی  همه  (  بین  مشترک  اصل  قرآن  منظر  »از  اند: 
می انسان  را  خدا  آنکه  نخست  است:  ویژگی  سه  دارای  فطرت،  یعنی  را  ها  او  و  شناسد 

خواهد و بس. دوم آنکه فطرت در همه آدمیان به ودیعت نهاده شده  می خواهد، دین خدا را  می 
به  شود. سوم آنکه از گزند  که هیچ بشری بدون فطرت الهی خلق نشده و نمی طوری است. 

از پیامبر گرامی ( در روایتی  27  :137۹هرگونه تغییر و تبدیل مصون است«)جوادی آملی،  
 هاییرنگ شود و  ن خالی از شرك متولد می ی هر نوزادی بر فطرت اسلام و دآمده: » اسلام ص 
)طوسی،  .  «شودالقا می   هاآن ق پدر و مادر به  یت انحرافی از طریت و نصرانی هودی همچون  

هاست و  توان گفت که انسان کاملًا خالی از تمایلات و گرایش رو نمی ( ازاین 5۹1،  3  :1407
آید و هیچ سرشت و  های انسان در اثر آموزش از خانواده و جامعه به وجود می همه گرایش 

غربی   دانشمندان  از  برخی  نظر  برخلاف  ندارد.  اسکطینتی  واتسن،  بـاندورا،    ینر،همچون 
  یا  یعت و از طب  است   یشخو  ی اجتماع  یطمعتقدند انسان ساخته شده محکه  و سارتر    یشلمـ

 ( 35  :1379موحد ابطحی، ) یست.بـرخوردار ن یـشینی پ ی سـرشت
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یز نیست، چه امری در او نهفته  چ همه که انسان از منظر قرآن لوحی نانوشته و خالی از  ی هنگام 
ها در درون او سرشت شده است  یبدیا تمایل به  آیوصفت؟  داست یا    خوفرشته شده است؟ آیا  

 ها و خیرها؟ی به خوبیا تمایل 
شویم. برخی از آیات، انسان را دارای  از آیات مواجه می   دودستهبا مراجعه به آیات قرآن به  

بهترین ساختار معرفی می   کرامت، فضیلت  آیات، صفات زشتی  و  از  دیگر  برخی  کند ولی 
شمارد. نخست به هر دو  چون کفور، عنود، ظلوم، جهول و عجول بودن را برای انسان بر می 

 گردد.ی آن بیان می بندجمع شود و در نهایت دسته آیه اشاره می 
  منظور « در تفسیر این آیه گفته شده: یماحسن تقو ی ولقد خلقنا الانسان ف»در سوره تین آمده 

در    از انسان  کردن  تقو»خلق  همه  یا  «میاحسن  و  انسان  وجود  جهات  تمامی  که:  است  ن 
  آن است که او را دارای قوام کرده باشند  «م انسان یتقو»  معنای  و مشتمل بر تقویم است    شئونش

ازمند بدان  یش نی ز و هر وضع و هر شرطی که ثبات انسان و بقایعبارت است از هر چ   «قوام»  و
خلقتش دارای    حسب بهجنس انسان است، پس جنس انسان    «انسان »  کلمهمنظور از    و  است 

ن  یو از ا  ن قوام است یخلقت دارای بهتر  حسب به دارای قوام است، بلکه    تنهانه   و  قوام است 
فَلَ سافِلِ »  د:یفرماجمله و جمله بعدش که می  ناهُ أَسأ ذِ یثُمَّ رَدَدأ   شود استفاده می   «نَ ...ینَ إِلاَّ الَّ

و به    ع اعلی عروج کندیت دارد به رف یده شده که صلاح یخلقت طوری آفر  حسب به که انسان  
ن به خاطر آن یو ا  و به سعادتی خالص از شقاوت نائل شود   اتی خالد در جوار پروردگارشیح 

ز ابزار و  یو ن  تواند با آن علم نافع کسب کنداست که خدا او را مجهز کرده به جهازی که می 
 ( 450 :1374)طباطبایی،  .  ه است صالح را هم به او داد عمل  وسایل 

فرماید: کند و می تفضیل و تکریم انسان بر سایر موجودات را بیان می   70در سوره اسراء آیه  
نا بَن» مأ ناهُمأ فِ   ی وَ لَقَدأ کَرَّ ناهُمأ مِنَ الطَّ   ی آدَمَ وَ حَمَلأ رِ وَ رَزَقأ بَحأ بَرِّ وَ الأ ناهُمأ عَلی یالأ لأ رٍ  یکَث  باتِ وَ فَضَّ

ض تَفأ نا  خَلَقأ نأ  داشت  زادگان آدمی ما  «  لایمِمَّ گرامی  و  یرا  در   هاآن م؛  و  خشکی  در  )بر  ی را  ا، 
را بر    هاآن م؛ و  ی زه به آنان روزی دادیپاک  هایروزی م؛ و از انواع  یراهوار( حمل کرد   هایمرکب 

 م. ی دیم، برتری بخش یااری از موجوداتی که خلق کردهیبس 
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ها میان مفسران اختلاف است. در اینکه برتری انسان آیا بر همه موجودات است یا بر بیشتر آن 
،  6  :1372طبرسی،  )  .اند که کلمه »کثیر« در آیه مبارکه به معنی »جمیع« است برخی گفته 

( لذا انسان بر همه موجودات اعم از حیوانات و فرشتگان برتری دارد اما برخی دیگر از  662
اند که فرشتگان از آیه تخصصاً خارج است زیرا مقصود از برتری، یعنی برتری  مفسرین گفته 

( در  160،  13  :1417طباطبایی،  )   و فرشتگان زندگی دنیایی ندارند.  در زندگی مادی و دنیایی 
 نماید دارای کرامت و فضیلت است.هر صورت، انسانی که این آیه معرفی می 

آن  از  برخی  را مذمت کرده و حتی ظاهر  انسان  دارد که  آیاتی وجود  مقابل،  در  نشان  اما  ها 
 دهد که در اصل هویت و خلقت انسان بدی نهفته شده است.می 

هَلُوعاً  إِنَّ  »در سوره معارج آمده است:   خُلِقَ  سانَ  نأ ِ
جَزُوعاً  إِذ الإأ رُّ  هُ الشَّ مَسَّ خَ ا  الأ هُ  مَسَّ إِذا  رُ  یوَ 

تابی دی به او رسد بی ب  کههنگامی   طاقت آفریده شده است، یص و کمانسان حر  یقینبه   «مَنُوعاً 
به او رسد مانع د  کههنگامی و  کند  می  . ظاهر آیات  ورزد(شود )و بخل می گران می ی خوبی 

رساند که در اصل خلقت، انسان موجودی هلوع، جزوع و منوع است. روشن است  مذکور می 
 کند. که این آیه در مقام مذمت این صفات است زیرا در آیات بعدی نمازگزاران را استثناء می 

از مفسرین گفته  بر    درواقعاین صفات  اند:  برخی  زیرا شدت حرص  نیستند  رذیله و مذموم 
به  امری داشتن بد نیست مهم آن است که حرص و ولع چه امری را داشته باشد. اگر حرص  

نیز است ی خوب بلکه لازم  بد نیست  باشد  داشته  را بد می   آنچهاما  ؛  ها  و  آن  تدبیر  کند سوء 
یز و صفاتی  غرا( »خداوند نیروها و  644،  30  :1420فخر رازی،  )  استفاده از آن صفت است.
شوند،  ها بالقوه وسیله تکامل و ترقی و سعادت او محسوب می ین ادر انسان آفریده است که  

که همین  ی هنگام بد نیست، بلکه وسیله کمال است، اما    ذاتاً یز مزبور  غراین صفات و  بنابرا
شود، مایه نکبت و بدبختی و شر و    سوءاستفادهو از آن    صفات در مسیر انحرافی قرار گیرد 

 ( 27  :1374)مکارم شیرازی، .  فساد خواهد بود«
همه مربوط به    هابحث : »ظاهر این است که این  اندکرده برخی دیگر این آیات را چنین توجیه  

بلکه  هاانسان  نگرفته  قرار  الهی  رهبران  تربیت  تحت  که  است  خودرو    صورت به یی  گیاهی 
اند، شهواتشان آزاد و در  ای داشته و نه بیدار کننده   اند، نه معلمی و نه راهنمایی پرورش یافته 
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هستند. غوطه   هاهوس میان   انسانی  بد  ور  چنین  است  و    تنهانه یهی  فراوان  امکانات  از 
بهره نمی سرمایه با بهای عظیم وجود خویش  بلکه  آن ه  گیرد،  انداختن  ها در مسیرهای  کار 

الا انسانی    و  آیدموجودی خطرناك و سرانجام ناتوان و بینوا در می   صورت به انحرافی و غلط  
کار گرفتن اندیشه و فکر و قرار گرفتن در مسیر حرکت ه  که با استفاده از وجود رهبران الهی و ب

به   آدمنام »نهد و شایسته  گام می   «آدمیت مرحله »تکاملی و حق و عدالت  شود،  می   « بنی 
 ( 240 ، 27: 1374. )مکارم شیرازی، بیند«خدا نمی  جزبه رسد که بجایی می 

عموم مردم آن را کسب    صورت به اند که این اوصاف در ذات انسان نیست بلکه  برخی گفته 
معنی است دلیل  ی بزیرا اگر خدا در ذات انسان قرار داده باشد مذمت آن توسط خدا  ؛  کنندمی 

  دیگر این است که نماز گزاردن را استثناء کرده است اگر در ذات بود استثناء امکان نداشت.
 ( 644، 30  :1420فخر رازی، )

سانَ در سورت عادیات است که »إِنَّ   نأ ِ
هِ لَکَنُودٌ« انسان در برابر    الإأ ی پروردگارش  هانعمت لِرَبِّ

اثبات کرده است   هاانسان بسیار ناسپاس و بخیل است. این آیه نیز »کنود« بودن را برای همه  
در   انسان«اند: تعبیر به »گویی در ذات او چنین وصفی قرار دارد اما برخی از مفسرین گفته 

و بعضی آن را به    ی شرور هواپرست سرکش و طغیانگر است هاانسان گونه موارد به معنی  ینا
کرده  تفسیر  کافر  که    مسلماً   وگرنه  اندانسان  کسانی  بسیارند  نیست،  چنین  انسانی  هر 

با روحشان عجین شده  و بخشش  بیزارند، همچنین    سپاسگزاری و عطا  بخل  و  از کفران  و 
و در    یی که در پرتو ایمان به خدا از وادی خودخواهی و خودپرستی گام بیرون نهاده هاانسان 

اند. )مکارم  آسمان معرفت اسماء و صفات پروردگار و تخلق به اخلاق الهی به پرواز درآمده 
 ( 24۹، 27 : 1374شیرازی، 

ق  ی ار والا، به حدی که لایاسلامی، موجودی است بس   ینی بجهان انسان از نظر  اند:  برخی گفته 
نما  اللهی یفه خلمقام   زم ی و  از  یندگی خدا در  برتر  و  ن  ی، اهاست آن ن است، معلم فرشتگان 

توان  ك جمله می ین سؤال را در  یفوق چگونه سازگار است؟! پاسخ ا  یهانکوهش موضوع با  
ت تحت یترب  ك شرط است و آن ی ت و ارزش انسان مشروط به  یمقام و شخص  همه آن داد که  

ابد و در  یاهی خودرو پرورش می ین صورت انسان به گونه گی ر اینظر رهبران الهی است، در غ
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غوطه   هاهوس ان  یم  شهوات  می و  سرماور  عظه یشود،  دست  یهای  از  دارد  بالقوه  که  را  می 
ابد تمام  یاگر شرط مزبور تحقق    ینبنابرا   شود.های منفی در وجود او آشکار می دهد و جنبه می 

ن شرط،  یو اگر ا  گرددهای مثبتی که در قرآن در رابطه با انسان آمده در وجود او بارور می جنبه
 ( 43، 12 : 1374 ،)مکارم شیرازی  شود.های منفی یاد شده آشکار می ه ابد، جنبیتحقق ن

از علمای دینی گفته  انسان در طبعش مستخدم است برخی  که  از هر  یعنی می ؛  اند  خواهد 
وسیله و امکاناتی به نفع خود استفاده نماید. استفاده از جمادات، نباتات و حیوانات در طول  

دانند که دیگر  که انسان ها می یی ازآنجادال بر این مطلب است. ولی   وضوحبهحیات انسانی  
خواهند مانند او استخدام و استفاده را داشته باشند مجبور و مضطر هستند که  نیز می  هاانسان 

تعاون  اجتماعی،  مستخدم   زندگی  انسان  دلیل  به همین  بنمایند  را  دیگری  حقوق  رعایت  و 
 ( 116، 2 :1378بالطبع و مدنی بالضروره است. )طباطبایی، 

که انسان ترکیبی از بدن و روح  یی ازآنجاسخن نهایی گفت این است که    عنوان به توان  می   آنچه
انسان  را دارند.  اقتضای خویش  به وجود  است، روشن است که هرکدام  ماده  در عالم  های 

آمده، در عالمی که همراه هزاران تزاحم، تعارض و موانع رشد معنوی است. زندگی در میان 
شود که انسان دارای دو بعد اصلی داشته باشد  هزاران فکر، اندیشه و هزاران گرایش موجب می 

 یک بعد فطری دیگر بعد طبیعی. 
هایی که بیانگر فضیلت، کرامت و برتری انسان است ناظر به بعد فطری انسان است که  یهآ

طبیعت و زندگی دنیایی    ازآنجاکه( اما  27  :137۹جوادی آملی،  مجرد )مربوط به روح است و  
نیز توجه شود. انسان برای بقای خود نیاز به قوه جاذبه    هاخواسته نیز اقتضائاتی دارد باید به آن  

می  قوه شهویه  را  آن  نام  که  بود جذب کند  او  و هدف  او  با  مناسب  که هر چه  گذارند  دارد 
ی دارد که هر آنچه مانع حیات یا اهداف او بود را دفع و طرد نماید که قوه  ادافعه همچنین قوه 

ین هرچه در وجود انسان سرشته و نهفته شده است خوب  بنابرااین مهم است.    دار عهده غضبیه  
به طبیعت. منتهی امور  است چه ام  وری که مربوط به فطرت است و چه اموری که مربوط 

مذموم در بیاید.    صورت به مربوط به طبیعت امکان دارد از حالت اعتدال و کنترل خارج شود و  
خَ یوَ  »مثال در قران آمده    عنوان به  رِّ دُعاءَهُ بِالأ سانُ بِالشَّ نأ ِ

عُ الإأ سانُ عَجُولاً دأ نأ ِ
انسان    «یرِ وَ کانَ الإأ
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شه  یطلبد؛ و انسان، همرا می   هایکی نکه    گونهآن کند  را طلب می   های بد(،  ی زدگشتاب   براثر)
. لسان این آیه مذمت انسان است که »عجول« است ولی در داستان حضرت  عجول بوده است 

از حضرت موسی می  از  یای موسی! چه چ »پرسد  موسی است که خداوند  ز سبب شد که 
( حضرت موسی در جواب  83«)طه:  و )برای آمدن به کوه طور( عجله کنی   ری یشی گیقومت پ

ی  خوببه ( این دو آیه  84«)طه:  کردم تا از من خشنود شوی  تو شتاب  یسوبه من  فرمودند: »
توان ین می بنابراگیرد.  ی نمرساند که عجله نمودن در هر کاری بد نیست و مورد مذمت قرار  می 

که   زمانی  تا  ولی  است  شده  آفریده  سرشت  خوب  قرآن  منظر  از  انسان  و    استعدادها گفت 
اما همیشه این خطر ؛  ی خود را تحت تأثیر نفس اماره و شیطان به بدی استفاده ننمایدهاقوه 

به همین لحاظ خداوند در سوره علق می  انسان طغیان کند.  چنین فرماید: »وجود دارد که 
«)علق،  نیاز ببینداز اینکه خود را بی   کند، انسان طغیان می   یقینپندارید( به نیست )که شما می 

 کند.نیاز دید طغیان می ی ب(. انسان اگر خویش را  7و   6
دست   به  آیات  مجموع  شود  ی م از  واقع  صحیح  تربیت  تحت  که  در شرایطی  انسان  که  آید 

ها تمایل دارد اما اگر تربیت صحیح نباشد و تنها  ی خوبی  سوبه تمایلات فطری او رشد کرده و  
 جنبه طبیعی انسان رشد نماید خطرناک بوده و طغیان پیشه است.

 یین دادرسی کیفری آهای فوق بر یدگاهدنقش 

ی سه دیدگاه اساسی در  طورکلبه توان گفت که  به گفته برخی از نویسندگان فلسفه سیاسی، می 
مورد ذات و طبیعت انسان وجود دارد. اول دیدگاهی است که گوهر و ذات بشر را »نیک«  

پرداز سیاسی، بر  یه نظرآورد. اگر یک  موجودی عقلانی به شمار می   اساساً داند و انسان را  می 
توان انتظار داشت که او  اساس چنین درکی از ذات بشر نظریه سیاسی خود طراحی کند می 

توانند آزادانه در تغییرات  کند که در آن آزادی افراد زیاد است و می سیستمی سیاسی طراحی می 
اجتماعی دخالت کنند. دیدگاه مخالف این اندیشه، دیدگاهی است که گوهر و ذات انسان را  

و  یرع غ»خودخواه«    اساساً  می غقلانی  اعتماد  سیاسی یهنظرداند.  یرقابل  این  پردازان  که  ای 
کنند که در آن آزادی افراد  یه سیاسی خود سیستمی را طراحی می در نظرپذیرند  فرضیه را می 

 ( 71  :138۹عضدانلو،  )  ها بسیار شدید است.ی سیاسی اجتماعی روی آن هاکنترل محدود و  
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توان در مورد مبانی آیین دادرسی کیفری مطرح نمود. اگر انسان موجودی  همین سخن را می 
قوانین کیفری و آیین دادرسی کیفری   قطعاً ، اهریمنی، استعمارگر ذاتی دانسته شود،  بدسرشت 

می   متأثر داده  سوق  گرایی  امنیت  سمت  به  دیدگاه  این  انسان  ؛  شود از  شود  گفته  اگر  اما 
اما اگر گفته شود که  ؛  است تمایل به شهروندگرایی خواهد بود  خوفرشته سرشت بوده،  یکن

حال طبیعتی دارد که امکان  یندرع کند ولی  ها دعوت می ی خوبی  سوبه انسان فطرتی دارد که 
ی تنظیم اگونه به طغیان، سرکشی و ظلم در او است، باید قوانین کیفری و آیین دادرسی کیفری  

 ی او را مورد ملاحظه قرار دهد. هاجنبه گردد که همه 
 شود: ها اشاره می ی دارد که به برخی از آن آثارنگاه امنیتی در آیین دادرسی کیفری 

. از نظر امنیت گرا باید با جرم  عدم پایبندی دولت از اصول اخلاقی در برخورد با جرم .1
مجرم شریر و خطرناک است نیازی به رعایت اصول    که یی ازآنجاو مجرم مبارزه نمود و  

 اخلاقی نیست. 
چون انسان شریر است و هر لحظه امکان دارد کاری خلاف امنیت دیگران انجام دهد   .2

  منظور کشف رفتارهای خلاف امنیت و اعمال مجرمانه تجسس فراگیر برای و به باید  
 صورت بگیرد 

قطع مجرمیت نیز همیشه از او   طور به کند  انسانی که در ذات خود شرارت را حمل می  .3
رود لذا »اصل مجرمیت« در مقابل »اصل برائت« نسبت به چنین انسانی انتظار می 

همیشه مقدم است. به همین دلیل، اثباتیون، به سرکردگی آنریکوفری، اصل برائت را  
 ( 138 :1376آشوری، ) .اندداده مورد انتقاد قرار  

نیز بر امنیت گرایی مترتب می   آثار به فهرست  فراوان دیگری  به علت اختصار فقط  شود که 
غیر ترافعی  ،  غیر مشارکتی   ی دادرس   .2یرعلنی  محرمانه و غ  ی دادرس   .1شود:  ها اشاره می آن 

  ی دادرس   .4  مقام تعقیب در برابر متهم   یهاسلاح   یتساوعدم  .3  اختصاری و غیر تشریفاتی 
نامحدود بودن قدرت ضابطان   .5بودن دادرسی    عدم پیروی از اصل قانونی   .5  دولتی و رسمی 

ی شناسانسان در مقابل نگاه امنیت گرا، نگاه شهروند گرا است که منشأ آن نگاه    و دادرسان 
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در تدوین قوانین تمام    حتماً و خوب دانستیم    خوفرشته سرشت،  یک نخاص است. اگر انسان را  
شود که جانب او گرفته شود و در این نگاه جرم، مجرم و مجازات امری عرضی  سعی این می 
 و فرعی دارد.

ها مراعات  ی دادرس اولین اثری که این نگاه به انسان دارد این است که باید »کرامت انسانی« در  
»شکنجه«   دادرسی    صورت به شود.  باشد.  ممنوع  به    صورت به   کاملاً کلی  باشد.  »قانونی« 

با موجود شریفی مواجه هستیم »محدود«    کاملاً اختیارات دادرسان و ظابطان    ،علت اینکه 
، باید رعایت گردد، این تعبیر  هاسلاح است. در دادرسی با مبنای نیک سرشتی انسان، تساوی  

دارد  وسطاقرون ای  ریشه  پیکار  هاسلاح استعمال    ضرورت به یی  یا  دوئل  در  نوع  یک  از  یی 
یج و از خلال آراء و تصمیمات  تدربه   هاسلاح اثبات حق اشاره دارد، تساوی   منظور به قضایی  

بازکرده    معارض دیوان و کمیسیون اروپایی حقوق بشری جای خود را در ادبیات حقوق جهان 
 ( 93 :1392آشوری، ) است.

به    که  دارد  نیز  دیگری  می   وار فهرست آثار  دادرسی   گردد:بیان  بودن  پذیرش    ، مشارکتی 
علنی و غیر محرمانه    ، کرامت انسانی متهم  ظ حف   ، منصفانه بودن   ،تشریفاتی بودن   ،میانجیگری 

 ( 208 : 1387، نژادرحیمی  ) .هاتساوی سلاح  ،ترافعی بودن ، بودن دادرسی کیفری 
انسان  یی ازآنجا به  قرآن  نگاه  می چندبعدکه  است  ساحتی  چند  و  آیین ی  تنظیم  گفت  توان 

 ی قرآنی باشد.شناسانسان دادرسی کیفری با نگاه قرآنی باید ترکیبی مناسب با 
داند به شرطی که تحت تربیت  و سرشتی خوب می   خداجوقران کریم انسان را دارای فطرتی  

های اسلامی  ای که آموزه ین در جامعه بنابراالهی قرار گرفته باشد و فطرتش رشد پیدا کرده باشد  
ی  هاآموزش های آن جامعه اغلب تربیت یافته به  شود و انسان ی اعمال می حداکثر  صورت به 

می  اعمال  بیشتر  باشند رویکرد شهروند محوری  برائت،  دینی  انسانی، اصل  کرامت  و  شود 
ی هاانسان اولویت دارد، اما اگر شرایط بالعکس باشد.    ...و  مؤمناجرای اصل صحت در عمل  

های دینی در  به نام مسلمان باشند( تربیتی اسلامی نداشته باشند و آموزه   اگرچه یک جامعه )
به علت اینکه تحت تأثیر   -و فقط جنبه طبیعی آنان پرورش یافته باشد    آن جامعه اعمال نگردد 

در معرض طغیان، حق کشی و تجاوز    - هوای نفس، شیطان و تمایلات طبیعی قرار گرفته است 
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باشد. به همین علت، ترجیح رویکرد امنیتی امری موجه خواهد بود. البته این سخن به  می 
های پذیرش قسمتی از آموزه  صرفاً های امنیت گرایی نیست، بلکه یصه خصمعنی تجویز همه 

 ... منافات نداشته باشد. های قرآنی، چون کرامت انسانی، آزادی و امنیتی که با دیگر آموزه 

 نتیجه 

در آیین دادرسی مبانی و رویکردهای مختلفی وجود دارد. به همین لحاظ با دو گرایش عمده  
و رویکرد امنیت   گرایی یدهفادر حیطه آیین دادرسی کیفری مواجه هستیم، عدالت محوری،  

ی خاصی است که وجود  شناسانسان گرایی و شهروند محوری. این مبانی و رویکرد ناشی از  
داند که در اصل فطرت و خلفت  ی قرآنی، انسان را موجودی دارای اختیار می شناسانسان دارد.  

نیکو سرشت است، اما به شرطی که بتواند فطرت خویش را تربیت نماید. ولی اگر شرایط به  
ای موجود است. لذا  یندهفزا  صورت به   هاانسان گونه مساعد نباشد زمینه طغیان و سرکشی در  

ی قرآنی به عدالت محوری بیشتر نزدیک است البته  شناسنسان اآیین دادرسی کیفری از منظر  
یکرد شهروند محوری دارد  رو که زندگی اجتماعی سالم باشد  ی درصورتو    ی عمده هاتفاوت با  

موقت    صورت به اما اگر شرایط جامعه بد باشد و زمینه فساد زیاد، رویکرد امنیت محوری را  
 .پذیرد البته تا آنجایی که با دیگر اصول قرآنی چون عدالت و کرامت انسانی، مخالف نباشدمی 
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