
 

 

و  یفاراب یدگاهفاضله از د ینهمد یقیتطب یبررس

 افلاطون
 1ی احمد محمدجواد

 2ی احسان یممحمدابراه

 چکیده

  یمبه ترس   ی مانند افلاطون و فاراب  یشمندانی بوده که اند  اییرینه د ی شهر، آرزوبه آرمان   یدن رس 
  یریت و مد  شاهیلسوف تنها با حکومت ف  آلیدهشهر ا  یناند. افلاطون معتقد بود اآن پرداخته

تحت فرمان   شان ی ذات  یعت مطابق طب   ی طبقات اجتماع  که یطور به   شود، ی مطلقه او محقق م 
  پذیرد،ی فاضله م   ینه را در مد یلسوف ف  ی متأثر از افلاطون، فرمانروا  یزن ی کنند. فاراب گی او زند 

اسلام  تفکر  چارچوب  در  همکار  ی،اما  به  دعوت  را  او  هدا  ی جمع  ی نقش    سوی به   یت و 
نگاه او    ی، فاراب  ینی د  شناسی ی هست  رو، ین . ازای قهر  ی نه حکمران  داند، ی و سعادت م   یلت فض

 سازد. ی ز م یرا از افلاطون متما
 کلیدی:  کلمات

 .شاه، مدینه فاضله افلاطون، دموکراسی، فارابی، فیلسوف 
  

 
 .المصطفی العالمیه ةجامع  ،ی رشته فلسفه و کلام اسلام  یلفارغ التحص  - 1

 .m.ibrahim.ehsani@gmail.com .المصطفی العالمیه ةجامع  ،ی رشته فلسفه و کلام اسلام  یلفارغ التحص  - 2

 افق اندیشه یتخصص -علمی  فصلنامهدو 
 1403 چهارم، پاییز و زمستانشماره م، ودسال 
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 مقدمه 

را به وجود آورد که همه مردمانش    ی ك نظام اجتماعیشود  ی ن مورد که چگونه م یدن در ایش ی اند
ن  یتری اتیو ح   ینترمهم از    هاانسان ما    ی خود احساس سعادت و آرامش کنند، برا  ی در زندگ

است که اساس تفکر »مدینه فاضله« بر آن بنا نهاده    یامسئلهمسائل است، این موضوع همان  
 شده است.

را به خود مشغول داشته   هاانسان است که افکار  ی مسائلترین از کهن ی کی نه فاضله ی بحث مد
کردند؛ اما معمولًا  ی باره فکر م ن یاند که درابوده   ی ش از سقراط و افلاطون، افرادیپ  ی است، حت
د به خاطر آن باشد که او  ین امر شا یشود. ای شه شناخته م ی ن اند یا  مؤسس  عنوان به افلاطون  

 :1362،  کوب ینزر ) نهاده است.  ین مورد از خود بر جایدر ا  ی است که اثر مدون  ی ن کس یاول 

233 ) 
شمندان بوده است؛ از طراحان و معماران  ی ن مسئله همواره مورد توجه اندیپس از افلاطون، ا

کن و ... نام برد؛  یفرانس ب  ،توان از آگوستین، تامس موری ، م شهرهاآرمان فاضله و    ینهی مد
 یریگشکل که در    ی راتین تأثی ، همچنی ر کافیو تفس   ی افلاطون به لحاظ سبق زمان  ه نه فاضلی مد

مد  ی گری د  یهاصورت  جا  یهانه ی از  است،  داشته  ویفاضله  م   یاژه ی گاه  در  سایرا  ر  یان 
 دهد.ی به خود اختصاص م  شهرهاآرمان 

چینان این تفکر او بر دیگر خوشه یراتتأثدر جهان اسلام هم فارابی اولین گام را برداشت لذا 
کنند که فارابی تنها به انتقال  و دقت دارد، اما از آنجا که بعضی گمان می   تأملاندیشه جای  

ها را در کارگاه  های یونانی به جهان اسلام و اندیشه شرقی توجه داشته است و آن اندیشهدیدگاه
تا   دارد  دوچندان  اهمیت  تحقیق  این  است  نداده  شکل  تغییر  کافی  حد  به  خویش  تفکرات 

 یخوببه اندیشه سیاسی این دو لنگرگاه دنیای فلسفه در شرق و غرب  یهاتفاوت و  هاشباهت 
در حوزه حکومت و ساختار کلی چارچوب سیاسی مطلوب مشخص گردد. بنابراین پرسش  

  ی آنان چه اوصاف  موردنظرنه فاضله  ی است که مد  مسئلهتبیین این    اصلی این نوشتار توجه و 
آنان    ی شناسو معرفت   ی شناس، انسان ی شناسجهان   ی مبان استوار است؟  یی هاه یدارد و بر چه پا

ما ابتدا به طرح مفاهیم و پیشینه بحث و سپس طرح دعاوی    مسئلهست؟ برای جواب به این  یچ 
 .پردازیمی م ای مقایسه صورت به دو اندیشمند 
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 و پیشینه تحقیق  ید یم کلیمفاه

 مدینه. 1

حصن و    مدینه بر وزن فَعِیلَة  و جمع آن مَدائن و مُدُن، با تخفیف دال و تثقیل آن، به معنای
امت   ی ( معنا402 : 13، 1405بنا شده باشد.)ابن منظور،  ی ن یاست که در وسط زم  یحصار

ن المدائن به معنای102:  5،  ی رود. )شرتون ی هم به کار م    ، یشهر بنا کردن است. )وجد  ( و مَدَّ
 ( 68: 8 ،تابی 

شود که  ی گفته م   ی نی( آمده است و به سرزم POLIS)  ه واژ  ی نه عرب ی ونان معادل مدی در لغت  
بوده و دارا قانون   ی محدود  است«  یباشد. لذا ارسـطو در کـتاب »سـی م   ی قانون و حکومت 

ر برپا  یاجتماع است که به قصد خ   ی م نوع یدانی که م چنان هم  ی ( هر شهرPOLISسد: )ینوی مـ
پندارد، اما اگر  ی کو م یرا انجام دهد که خود ن  ی کوشد تا کاری همواره م   ی را آدم ی گردد؛ زی م 

جوامع   همه رنده یکه بالاتر از همه و فراگ یار نظر دارند آن جامعه یاز خ  یاهم به پاره  ی جوامع
نام دارد.    ی اسیا اجتماع سیجامعه است که شهر    گونه یناد،  ی جوی ن را م یر بریگر است و خ ی د

 ( 2 :136۹)ارسطو، 
جداگانه بوده    ی حاکم و سلطان  ی دارا  ی ره و شهری ونان باستان هر جزی و در    شهر   ی عنینه  ی مد

شهر  ونان به نام دولت ی آن روز    یرو شهرهان یشهر، از ا  ی عنی ن، از نظر آنان کشور  یاست؛ بنابرا
به هر حال، مدمعروف  زندگ  ی عنی نه  ی اند.  اول   ی نیشهرنش   ی زندگ  ی عنی ،  ی مدن  ی شهر،  ن  یکه 

 ( 682 :1375ن اجتماع کامل است. )سجادی، یت و اول یمرتبه انسان
د و آوردن لوازم و  یستند، بلکه در تول یاز نینی گر بی کدی ان از  یافلاطون مدعی است که: »آدم 

ك مرکز و  یاوران در یاران و ی  رون یازمندند، از ایگران نی د یبه کمك و همکار  ی حتاج زندگیما
 ( 115  :1383دهند«. )افلاطون،  ی ن محل تجمع نام شهر م ی ند و به ای آی محل سکونت گرد م 

بود که به    ی نه، اجتماع اشخاص ی »و مد  سد:ینوی نه م ی ف مدی در تعر ی طوس   یرالدیننصخواجه 
  ی که در حکمت منزل چنان   و   کندی ش بود م یکه سبب تع  ی تعاون   ،هاصناعت و    هاحرفه انواع  

آنچه    ین است معنایم غرض از منزل نه مسکن است بل اجتماع اهل مسکن است و ایگفت
بالتمدن«.    ی الاجتماع المسم  ی محتاج بالطبع ال  ی عنی بالطبع،    ی اند: الانسان مدنحکما گفته 

 ( 356 : 1346)طوسی، 
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 تهیتمدن و مدرن .2

تمدن است. تمدن، به مفهوم تخلق به اخلاق    واژه نه ارتباط دارد،  ی که با مد  یی هااز واژه   ی کی
  ، 1346اهل شهر و انتقال از خشونت و جهل به حالت ظرافت و انس و معرفت. )دهخدا،  

 یهادهی از پد  یادهیچیپ  مجموعهك تمدن شامل  ی( تفسیر شده است و در واقع »۹42  :17
انتقال، حاو  ی اجتماع ز ی ، اخلاقی مذهب  یهاجهت   ی قابل  فنی شناختیی بای ،  علم  ی ،  و    ی و 

  : 1377گر است«. )لالاند،  ی کدی ن جامعه مرتبط با  ی ا چندیك جامعه و  یمشترك در هم اجزاء  
70 ) 

ن مضمون  یدر درون ا  ی توان گفت که دو مفهوم اصلی آمده است: م   ی در فرهنگ علوم اجتماع
 ف مختلف نفوذ دارد:ی در تعار 

ن مضمون سه  یشود در ای از فرهنگ محسوب م   ی ن است که تمدن صورتیا  ی . مضمون اصل1
مترادف   فرهنگ  و  تمدن  الف(  است:  تصور  قابل  کاربرد  در  ی کدیشکل  تمدن  ب(  گرند، 

ات  یشتر و تعداد خصوص یب  ی دگیچی)در درجه پ  ی همان فرهنگ است که مشخصه دوم   ی صورت
زمان فراوان  تمدن  ج(  باشد،  دوم   ی تر(  مشخصه  که  است  فرهنگ  و    ی همان  عناصر  وجود 

 باشد.  ی ترشرفتهیات پیخصوص 
  ی ن مضمون معنایدهد. در ای مقابل تمدن قرار م   نقطه( فرهنگ را در  ی )فرع   ی . مضمون دوم 2

ات را  ین، هنر و ادب ی مربوط به اسطوره، د  ی انسان  یهانش ید و آفریر کرده همه عقاییفرهنگ تغ
( و علم  ی )تکنولوژ  یآورمرتبط با فن  ی ت انسانیشود، حال آنکه تمدن به حوزه خلاقی شامل م 
که در برابر    ی و لذا زمان  دانندمی   توسعه از    ی کند و البته، گاهی تمدن را نوع خاص ی اشاره م 

ات یدر باب ح   ی شه آرمانی و تمدن اند  خواهد بود  ی بار ارزش   یت و توحش به کار رود دارا یبربر
»تمدن   :ی ن بی( به عبارتی دیگر، به گفته آرنولد تو47 :1380رو، یب کند. )ی را القاء م  ی انسان

گر  ی کدی در کنار    یی همنوات بتواند با  یکه کل بشر  یادن جامعهیآفر  یعبارت است از تلاش برا
ده دارم که هدف  یعق  کنند،   ی ك خانواده کامل و جامع در درون آن زندگی  ی اعضا  منزلهبه و  

گاه در هم طوربه ناً  یقیم آگاهانه  ییم اگر نگوی اشناخته   تاکنون ها که  تمام تمدن  ن راستا  یناخودآ
)تو است«.  بیبوده  ا48  : 1376،  ی ن  تعری(که  م ی ن  آمد،  خواهد  بعداً  چنانکه  را  توان ی ف 
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  عنوان بهاز آن    ...و  ی چون افلاطون و فاراب  ی شمندانی دانست که اند  یانه فاضله ی مترادف با مد
 اند. اد کرده ی ی ست اجتماعی و روش ز ی دارن نوع حکومت یبهتر

 فاضله  .3

 سد:ینوی لت در لسان العرب م یفضل و فض  واژه ابن منظور درباره 
عة  فی الدرجة الر  یلهصة و الجمع فضول و الفضقیلة معروف ضد النقص و النضیالفضل و الف

منظور،    الفضل  فی  )ابن  ذلك.  من  الاسم  الفاضلة  فضل524  :1405و  باید  واقع  در  و    ( 
،  نی د دانست. )شرتویلت بایفض  ایبلند در فضل و فاضله را اسم بر  درجه لت را همان  یضف

ف متعدد شده است که ما فقط به بعضی از این تعاریف  ینه فاضله تعاری از مد  (176  :5،  1416
 کنیم:اشاره می 

  یتعاون بر امور  از اجتماع در آن،   ی قیاست که مقصود حق  یانه ی نه فاضله، مدی فارابی: »مد
آدم  به سعادت  که موجب حصول  )فاراب  ی است  گر  ی د  ی( و در جا118  :137۹،  ی است«. 

لت استوار است  یآن بر اساس فض  ی ادار  یربنای است که ز   یا نه فاضله، جامعه ی د: مدیگوی م 
 ( 157الف:  137۹، ی ها است«. )فارابنه ی ن اشکال مدیکه بهتر
است    یانهی نه فاضله، مدی کند: مدی ف م ین تعرینه فاضله را چنی مد  ی طوس   نصیرالدینخواجه 

به دست    یانه ی ن مدیرا به دست آورند و اداره چن  ی قیکه ساکنان آن کوشش کنند که سعادت حق
( شبیه همین تعریف از ملاصدرا هم بیان 246:  1346،  ی مان و فاضلان باشد. )طوس یحک

 ( 561: 1361شده است. )صدرا، 
 افلاطون  نامه یزندگ 

  خانواده ک  ی لاد در  یقبل از م   428ـ    427  یهاسال ن  ی، زاده آتن در بی ستوکلی افلاطون یا ار
برای ده سال،    ی ( او از اوان جوان184  :1،  1363  کاپلستون،متشخص، چشم به جهان گشود. )

  ی جوان  ی ( دوره 34:  137۹فروغی،  های »دیالکتیکی« او بهره برد. )از محضر سقراط و روش 
و حتی قتل سقراط، این وضعیت،   هاکشمکش و  هاجنگ افلاطون مصادف است با حوادث، 

د: تنها  یگوی که افلاطون م   یی تا جا  نمود ی داد و خاطر او را مکدر م ی روح و جان او را آزار م 
 ی ان هنگام یرو، آدم نیان را سامان بخشد. ازایآدم   ی و اجتماع  ی خصوص   ی تواند زندگی فلسفه م 
که زمام   ی ا کسانین زمامدار جامعه شود و  یلسوف راستیا فیافت که  یخواهد    یی رها  ی از بدبخت
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-1۹68:  3،  1357دوره آثار افلاطون،  آورند. )   یامور جامعه را به دست دارند، به فلسفه رو
1۹70 ) 

 فارابی   نامه زندگی

چ« از  یبه نام »وس  ی م در دهکده کوچک  873هـ/    257ن است که فارابی در سال  یمشهور ا
م در دمشق    ۹51ه  یهـ / ژانو  330توابع شهرستان »فاراب« ترکستان متولد و در رجب سال  

( پدرش محمد طرخان  3۹6  : 1367ر دفن شده است. )نصر،  یافته و در باب الصغیوفات  
رود و به  ی ( او همراه با پدر خود در جوانی به بغداد م 26  :1381اوزلغ نام داشت. )فارابی،  

م یتحص فلسفه  ی ل مشغول  به  ارسطو  کتاب  مطالعه  از  بعد  بغداد،  به  از ورود  او پس  گردد. 
بن    ی د مشهوری مانند ابوبشر مثنیسال از محضر اسات 20مند شد. او در آنجا به مدت  علاقه 

گر آثار  ی برهان و شعر و د  رسالهن زبردست که دو  دانااز منطق    ( 43:  3،  132۹ونس )صفا،  ی
، از استادان  ینسطور ی حیلان مس یوحنا بن خ ی و از  ترجمه کرده است  ی ارسطو را به زبان عرب

ك،  ی زیف  از علوم چون فلسفه،   یاری( بهره برد. سرانجام او در بس 13۹  :1382فلسفه )داوری، 
دا کرد.  یأت و... تخصص کامل پی، منطق، نحو، بلاغت، حساب، هندسه، هی قی، موس ی اض ی ر

  عه، یصب  ی اب  ابن  ؛113تا،  و زهد )ابن خلکان، بی   ( در عین این تخصص 26،  1381یان،  )نتون 
رو 603:  2تا،  ی ب بر  او  و    ی(  م   یهساچمنزارها  برگزار  را  کرد  ی درختان، مجلس درس خود 

از بحران 16  :135۹)نصر، سید حسین،   در راستای رفع بعضی  و  های سیاسی و مذهبی  ( 
سیاسی خویش را پدید آورد. )طباطبایی،    – آثار فلسفی    ینتربزرگ زمانه خویش بعضی از  

1383: 151-154 ) 
 تحقیق  پیشینه 

  ی که البته ما به آن مراجعه خواهیم داشت، از جمله کسان  مسئلهبعد از بحث افلاطون حول این  
( بود. او کتاب خود را »شهر خدا« نام  430ـ   354ن ) ین مورد کتاب نوشت، آگوستیکه در ا

کند که ساکنان  ی اد م ی  ی نیو شهر زم   یی خدا  ی ن از دو شهر آسمانیگوستآن کتاب  یگذاشت. در ا
 بندگان مهذب و خوب خدا هستند.  ی شهر آسمان

د: یگوی عدالت، دوم صلح. او م   ی کین از طرح شهر خدا، تحقق دو هدف است:  یهدف آگوست
است    ی نیآرامش که در شهرنش   ی کی دو نوع صلح و آرامش هستند.    ی در پ  ی ویتمام جوامع دن
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نص سودش  اعضایو  م   یب  دی شهر  و  ابد  ی گری شود  شهروندان    یآرامش  مخصوص  که 
 ( 366-338، 1، 1368ملکوت است. )فاستر،  

ر، در جهان  ینا و خواجه نصیو ابن س  ی چون فاراب  ی شمندانی ز بزرگان و اندین  ی در قرون وسط
د  یچنانکه بانهادند اما آن   ین مورد از خود بر جایدر ا  یشه را دنبال کردند و آثاری ن اندیاسلام ا

،  بعدازآن چهاردهم و پانزدهم و    یها( در قرن 12  :1377مورد توجه قرار نگرفت. )خاتمی،  
از   ی کیاما با رویکردی بسیار متفاوت قرار گرفت.   ی شمندان غربی گر در کانون توجه اندی بار د
ا« نام  ی( بود. او کتاب خود را »اتوپ 1535-1478ن دوره قلم زد، توماس مور )یکه در ا  ی کسان

شهر بزرگ دارد که همه    وچهارپنجاه کشد که  ی ر م یرا به تصو  یاره ی ن کتاب جزیگذاشت. در ا
  ی ل ندارد مرزها را گسترش دهد... ساکنان هر شهر، زندگیم   ی چ شهریاند، هشده  خته ك ساین

آلودگخدا از  دور  به  و  همگ  ی گونه  ارزش  ی دارند،  و  اخلاق  هستند    یبندپا  شدتبه ها  به 
 ( 135و67  :13۹4و...)مور، 

نه فاضله  ی ز در مورد مدی( ن1۹18ـ    1885ل دورانت )ی و و   ( 1626ـ    1561کن )یس بیفرانس 
ن  یکه اشاره شد، در ا گونههمان اند، اما  ح داده ینوشته و اوصاف و ارکان آن را توض   یی هاکتاب

که   م ینام   ی روشنگر  دوره دوره  اند  شود، ی ده  فکر  غربی در طرز  تمام عرصه ی شمندان  در  ها ، 
ت  ین و معنوی راه خود را از د کامل،  طور به است ید آمد که در نتیجه آن، سی م پدیعظ ی چرخش 

کارکرد    یطهح ا را رها کرد و  ی ن هم دنی را وجه همت خود قرار داد. د  یویجدا کرد و تنها امور دن
گر فاصله گرفتند که کاملًا از  ی از همد  ین هر دو به حدیا  و   قرار داد   ی خود را صرفاً امور معنو

د حکومت  یبا  ی نکه بپرسند چه کس یا  یجابه   ی اسیشمندان سی گانه شدند و اغلب اندیب  ی گری د
 مرداندولت  یتوان جلو استبداد و خود محوری ن پرسش را مطرح کردند که چگونه م یکند، ا

 ن مسئله پرداختند. یا یی جوو حاکمان را گرفت؟ و به چاره 

 مدینه فاضله دو فیلسوف   آرایمقایسه 

 لسوف ینه فاضله دو فیسه وضعیت کلی مد یمقا .1

-نهی م و نیز مدینیبی م  یاریبس   یهاشهر افلاطون تفاوت با آرمان  ی نه فاضله فارابی سه مدیبا مقا
تار   یی ها طول  در  شکلی که  به  غرب  پ  ی هاخ  با    ی زی ری مختلف  که  مضام   یرتأثشده  ن یاز 

 است:   ی اریمشترك بس   یهای ژگی و   ی( دارا68  : 13۹4مور،  )  اند، جمهور افلاطون شکل گرفته
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که    ی ساخته بشر است، سعادت  هاآن   ی را اوتوپ ی ب است؛ زی ها، خدا غادر این اوتوپی   الف( 
، به  یعلاوه بر امور ماد  ی نه فاضله فارابی که مدیاست در حال  یماد  صرفاً است،    هاآن   موردنظر 

و اتصال به عقل فعال که   ی عقل   ی ل به درجات بالایاست که عبارت از ن ی دنبال سعادت واقع
عبارت دیمعنو  کاملاً است    ی امر به  مد  ی گر سعادتی ،  در  غربی که  فاضله  ف شده  ی تعر  ی نه 

افلاطون    ی شد، حتی ژه مدینه جاهله م ی است، که و   ی سعادت ظن  ی نوع   ی فاراب ی است، در آرا
  : 13۹4مور،  )  نی است که تابع فلسفه باشد.ی ه دارد، مراد و منظورش دین تکی د  یبر رو   ی هم وقت

۹1 ) 
اوتوپ ایرهی محدود جز  یایجغراف  ب( در  یاره ی جز  معمولاً ها  ی :  در  اهای  ی هستند، محصور 

تشکلی از    ی نه فاضله فارابی ولی مد  یدکنندهتهد  یاناً اح ساکت و آرام، بدون ارتباطات گسترده و  
کند. در واقع،  ی دا م ین امتداد پیاست که از محله کوچك شروع و به وسعت زم   یی ایجغراف

تحقق   کلی به آن، که  ی ونانی  ینه فاضله به معنای به گروه و افراد فاضله نظر دارد، نه به مد  ی فاراب
 ( 165 :1382طباطبایی، )   ر ممکن است.یآن غ
گر و بر اساس  ی کدیه  یشب  معمولاً ها  ی یکسانی و برابری اهالی اوتوپیا: ساز و کار اوتوپ   ب(
بر خوردار است    ی مبنا از چنان قدرت  ین ( اساکنان آن است، )حداقل در طبقات معین  ی برابر
(  ی و اکتساب  ی عیزات )طبیتما  ی نه فارابی که در مدی تابد. در حالی ازی را بر نمیامت  گونه یچ هکه  

 هر دو به در نظر گرفته شده است.
و    ینه فاضله او عقلی د كه مدیجه رس ی ن نتیتوان به ایم  ی از مجموعه آثار فاراب

ال و رؤیا ساخته شده است.  یبر اساس خ  یهایاست و برعكس، سایر اوتوپ  یانتزاع

ترد  ییتا جا امكان تحقق آن  در  افلاطون هم  داشت.یكه خود   :1383افلاطون،  )  د 

نه فاضله را از نظر او در مورد قلمرو زمامدار  یبه مد  ی( در حالیكه، نوع نگاه فاراب270

نه الفاضله هو  ی س الاول المدی و هو الرئ@د:  یگویم  ید جست، فاراب ی نه فاضله بایمد

س  ی( رئ70:  1381الارض كلها )فارابی،    یف  ةس المعموریس امه الافاضله و رئ ی الرئ

نه  یبنابراین، مد؛  ن استیس همه معموره زم ی س امت فاضله و رئینه فاضله و رئ یمد
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  ی مضاد با آن، آمادگ  هایینهمدو    شهر آرمان ست، به نظر او  یال نی خ  صرفاً  ی فاضله فاراب

حق در  دارد،  را  استیتحقق  محسوس  عالم  در  معقول  عالم  صورت  ن، یبنابرا؛  قت 

شده ماده محسوس در عالم معقول    یشكل بازساز  ینه فاضله فارابیفلسفه مد  یز یریپ

از باب محال بودن    مطلقاًمضاد است،    هایمدینه ل وجود  یبه دل  یاست. عدم تحقق فعل

مدیاجتماع ضد ندارد،  امكان  فاضله  ین  پ  صورتبهنه  تحقق  )داوری،  یبالفعل  كند  دا 

1382: 23 ) 

 اجتماع و حکومت  .2

  ی کو ضرورینجات بشر استقرار حکومت فاضل و ن  ی ، هر دو معتقدند، برای افلاطون و فاراب
برا  است  را  بتواند حکومت شوندگان  و سعادت    ی ابیدست  ی تا  دو،    یاریبه عدالت  آن  کند، 

بحران و اصلاح وضع موجود بر    حلراه ،  ینبنابرادانند و  ی شه م ی را بحران در اند  ی اسیبحران س
با فلسفه  )طباطبایی،  یاساس  باشد.  انگ160  :1382د  اما  ایهر    یهازه ی(  در  اندیك  شه  ی ن 

آن دور    یهای ژگی افلاطون حول محور عدالت و و  ی انه متفاوت است تفکر فلسفیگراآرمان 
اش، عدالت را  ل است که مردم زمانه ین دل یموجود با ا  یهامعتقد است، بحران   ی زند، وی م 

ل است که مردم  ین دل یدند و آن هم به اگم کر  ی و چه در پهنه روابط اجتماع  ی چه در عمل فرد 
اند. افلاطون با برگشت  را گم نموده   ی کیر و نیدن به خ یر و شر ناآشنا بوده و راه رس یخ   ی به زندگ

ز  یرات و نیس، سرچشمه همه خ یبا اعتقاد به پول   خصوصاً فرهنگ زمانه خود،    یهابه ارزش 
ت  یبه حاکم  یازین باور بود که جماعت نیداند و بر ای س م ی ام ضربات روح را همان پول یالت

فاسد    ی اجتماع  ی ( به باور افلاطون، اگر زندگ305  : 1362ت شود. )کاپلستون،  یدارد تا هدا
 ( 83  :1362رسد. )کاسیرر، ی کند و به هدف نمی رشد نم  یفرد   ی باشد زندگ

افراد آن باشد   یر و کمال برایخ  سرمنشأ که   ی اجتماع کامل مدن عنوان به نه را ی مفهوم مد ی فاراب
داند  ی آن م   یی عدالت، سعادت را هدف نها  یت گرفت اما بر عکس او به جای از افلاطون به عار

ا که  است  معتقد  فضیو  به  انسان  نمین  سعادت  و  پدی لت  با  مگر  و ی رسد  اجتماع  آمدن  د 
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ن افعال و  یکه در پرتو آن، ا  ی حکومت  وسیلهبه شود، مگر  ی دار نمیسعادت در وجود انسان پا
 ( 107: 1381در شهر رواج یابد. )فارابی،   ی سنن و عادات و ملکات اخلاق

ست، بلکه  یخود کامه ن  ی شه فارابی نکه حکومت در اندیت دارد ایك نکته اهمینجا تذکر  یدر ا
بر اراده مردم نباشد، حکومت    ی که مبتن  ی دارد حکومت  یی خواست و اراده مردم در آن نقش بالا

ن ز یمطلوب  نیو خ   ی قت، خوبیرا در حقی ست  و  بدیر  امور  ی ز  و    ی و شر  اراده  با  هستند که 
ر فاضله  یغ  یهادن به هدفی رس   ی د که در پی د آی پد  یاند چه بسا جامعهی آی ار به دست م یاخت

در آن همکار و  م   یهستند  اما مدیگی صورت  و اجتماعی رد  آن بر سر رس   ی نه  در  به  یکه  دن 
 ( 82 :137۹نه فاضله است. )فارابی، ی رد اجتماع و مدیصورت گ ی سعادت همکار

ان مردم به عهده حکومت است اما در  یر در م یکو و خ یمعتقد است که رواج اخلاق ن  ی فاراب
ص داد بر  یعمل کند و هر چه را تشخ  ی تواند با خودکامگی آن حکومت نم   ی اعمال و اجرا

ست، بلکه  یشود که نسبت مردم با دولت زور و سلطه نی ن استنباط م یل کند. چنیجامعه تحم
بر اساس تعلیا بر اساس آرا  یی ت و راهنمایم و تربین رابطه  فه  یوظ   ی فاراب  یو ارشاد است. 

د مستمر باشد.  یها بازه ین انگیکوست و رشد این  یهازه یجاد انگیدادن مردم و ا  ی دولت آگاه
را   ی ن حکومتین کند چنی گزیرا در مردم جا ی که بتواند افعال و سنن و ملکات اراد ی حکومت»

باشد چگونه به وجود    ی ن اوصافیچن  یکه دارا  ی حکومت«  ند.یاست فاضله گوی ا ر یحکومت  
فارابی آی م  م   ی د؟  پی پاسخ  چنیدایدهد:  حکومتیش  ن  ی ن  با  فض  یرویتنها  و  لت یخدمت 

دار سازد  یرا در دل آنان پا  یبردار فرمان  یاست تا مورد قبول مردم واقع شود و خو  یرپذامکان 
 ( 107 : 1381ند. )فارابی،  یگوی است م ین خدمت را سیو حاصل ا

ن  یار بر ایبس  یدتأک ی ن حکومتیمطلق خودکامه است چن طوربه اما حکومت ساخته افلاطون  
ا حکومت کنند و ضعفا فرمان برند، اشراف بر  یباشند، اقو  بردارفرمان د  یدارد که مردم فقط با

 ( 114-115 :1378توده مردم حکومت کنند. )افلاطون، 
 طبقات اجتماع .3

ت نسل  ید جامعه را عرصه فعالیکوش ی ن اساس م یافراد معتقد بود. بر ا  ی ذات  ی ژگی افلاطون به و
.  «ن فرزندان را دارا باشندیشتری ن نژاد بید بهتریجهت اصلاح نژاد با»و نژاد برتر و بهتر قرار دهد،  

ده او  یقائل بود، به عق  ی ط و مقرراتیشرا   یدمثلتول امر    ی برا  روین ازا(  287  : 1383)افلاطون،  
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تا نژاد    د ی ن نسل به وجود آیرد تا بهترید به دستور دولت و تحت نظارت او انجام گیبا  زادوولد 
گفت: و کودکان زاده  ی داشت که م   تأکیداش  ده ین ایبر ا  یی د. افلاطون تا جایبه انحطاط نگرا

  ی افت، آنان که از نژاد برتر و از لحاظ بدنیپرورش خواهند    ی دولت   یهارخوارگاه یز در شیشده ن
عقل پست    یی رایپذ  ی خوببه سالمند    ی و  نژاد  از  کودکان  و  شوند  حفاظت  کودکان  یو  ا 
ن  الخلقهناقص  ن  ی نامعلوم   یجابه ز  یرا  به  و سر  )افلاطون،  یبرده    :1383ست خواهند شد. 
28۹ ) 
  ی نش بود و آن را امریرا قائل به تفاوت در نظام آفری ست زیمعتقد ن  هاانسان   یتساوبه   ی فاراب

ل  یداند و دل ی نش م ین تفاوت را مرتبط با فطرت )استعداد( آفریا  یداند وی و عادی م   ی عیطب
  ی و هر فطرت  اندگوناگون ها  دانست. او معتقد بود که فطرت ی م   ی در جامعه انسان  ی آن را گوناگون 

  ی اند و داراده شدهیه مختلف آفریرا مردم در خلقت اول ی ست؛ زیرش معقولات نیپذ  یایمه
ه  یا عده  اندمتفاوت   یاستعدادها امری بالطبع  درنم   ی چ  عدهیی را  و  نادرست    یاابند 

کار    ح به یابند و در جهت صحیی درست درم   ی اندک   ی او تنها دسته  اندیوانگان دابند، که  یی درم 
 ( 57 : 1366فطرت )استعداد( سالمند. )فارابی،  یند که داراهست  عقلا هاینابرند ی م 

فاراب تمر  ی استعداد و فطرت عمل  ی اگر کس   ی به نظر  با  ن  ین و عادت، چنیرا نداشته باشد، 
فطرتشان است   یر افراد، از آنچه مقتضاییکه تغ بساچه شود، البته ی او آماده م  یاستعدادی برا

انسان    یدو نوع فطرت )استعداد( برا  ی فاراب  ی طورکلبه ناممکن باشد.    ی ا حتیار دشوارتر  یبس 
 قائل است:

ن فطرت  یقبول افاضه عقل فعال، ا  یمتفاوت برا  هایظرفیت   رغمی علالف( فطرت مشترك:  
 عه گذارده شده است.ی به ود هاانسان در وجود همه 

انسان   خاص:  )استعداد(  فطرت  برا  ی کار  سویبه ب(  برانگ  ی که  است  شده  آماده  خته  یاو 
نه فاضله بر اساس استعداد و فطرت است که در سرشت  ی م کار در مدین تقس یشود؛ بنابرای م 

ع  یا صنایعلم و    ی عه دارایبالطب  ی ز درجاتش در افراد متفاوت است برخ یو ن  نهفته است   هاانسان 
 ند. هست تریی ابتدا ی و برخ  اندافضل 

و   ی اجتماع مراتب سلسله  کنندهیینتع ی عامل اصل ی نه فاضله فارابی ( در مدیفطرت )استعداد
 ها است. ی گوناگون 
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نموده و متخصصان آن را    یبنددسته ها را تحت پنج عنوان  ع و حرفه یتمام علوم، صنا  ی فاراب
 دهد:ی م  یر جای ن زی هم در عناو

بلغا، شعراء و کاتبان ی حمله د؛  شه در امور مهمی افاضل و صاحبان اند ؛ ن، مفسران، خطبا، 
 ون. یمالو  مجاهدن ؛ مقدرون 

استعداد و طب  ی فاراب  یبندمیتقس  اکتساب  ی عیبر اساس  دارا  ی و  و    یاست و هرکس  استعداد 
 رد.یها قرار گگاه ین جایك از ایتواند در هر ی اقت است، م یل

  ی بر نژاد، بلکه او رو  ی ك شغل باور داشت، اما نه مبتنیهمانند افلاطون بر اصل هر فرد    ی فاراب
استعداد و    ی ك فرد دارایمعتقد بود امکان ندارد که    ی ه داشت. ویق افراد تکی استعدادها و علا

ك کار را  یشتر از یت بیع را داشته باشد. انسان صلاح یباشد که کشش همه علوم و صنا  ی فطرت
ت آن را ندارد که انسان در چند شغل متخصص شود.  یعمر محدود انسان، ظرف   علاوه به ندارد  

فرد  ی  هه صناعه واحدیفوض الیان    ی نبغی  له الفاض   نه ی المد  ی د: کل واحد ممن فیگوی چنانکه م 
  شهر آرمان سزاوار است که هر فرد در    ی عنی (  65  : 1364قوم به. )فارابی،  ی بها و عمل واحد  

 شه و کار باشد.یشه داشته باشد و همان کس تنها سازمان بخش آن پیك شغل و پیتنها 
 د حکومت کند؟ ی با یچه کس  .4

 متفاوت. یی هازه ین باور بودند که فلسفه دانش خاص است، اما با انگیلسوف بر ایهر دو ف
تار یانگ افلاطون  انتقادینامطلوب    یهاحکومت از    متأثرو    ی خی زه  نگاه  و  باستان  او    یونان 

که در باره    ی د: در انجمن شهر هنگام یگوی بود. چنانکه در پروتاگراس م   ی معطوف به دموکراس
بحثساختمان  م یپ  ی ها  آتنی آی ش  م   درنگی بان  ید،  انجمن  به  را  ول ی معماران  اگر    ی خوانند، 

، بقال، توانگر و  گرد دوره اعم از آهنگر و کفش دوز و    ی موضع بساط امور کشور باشد، هر کس 
اظهار نظر کند.    ی ن موضعی د و در چنیخود را بگو  یدهیزد و عقیحق دارد بر خ   دست ی ته

نیر متخصصیمعتقد بود که غ  ی( و81-80  : ۹  ، 1357)افلاطون، ستند  ین و جاهلان مجاز 
د:  یگوی کند و م ی ه م یتشب  ی کشت  یگر زمامدار را به ناخدای د  یاست شوند و در جایوارد س

دخالت کند. افلاطون معتقد است که مفاسد    ی انورد ی د در امر دریست، نبایکه ناخدا ن  ی کس 
که    ی ا آنانیرسند    ی نکه در شهرها فلاسفه به پادشاهیافت مگر اینوع بشر هرگز نقصان نخواهد  
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  ی اسیس  یرویند و نی و جدا در سلك فلاسفه در آ  یقتاً حقو سلطنت دارند    ی اکنون عنوان پادشاه
 ( 315  :1383ك فرد جمع شوند. )افلاطون، ی در  توأماً با حکومت 

ن  یاو است، به هم  ی و جهان شناخت  ی فلسف  یاز مباد  یاجهیاستش نتیز مبنای بحث سین  ی فاراب
  رود ی ش م ی، پی فلسف  ی کند و با دقت و نظمی موجودات، آغاز م   ی جهت بحث خود را از مباد

هاست، قت یحق  واسطه ی ب  کننده یافت در نه فاضله که متصل به عقل فعال و  ی س اول مدیتا به رئ
نه  ی س مدیتوسط عقل و فعال به رئ  ی ض از عالم بالا و وح یامبر است. افاضه فیرسد که او پی م 

بالطبع    هل یشود: ... قد استکمل، فصار عقلا و معقولا بالفعل قد استکمل قوته المتخی الهام م 
فیغا هو   ... الکمال  )فارابی،    ی ته  الانسانیه.  مراتب  سته  یشا  ی کس   ی عنی (  85  : 1381امل 
ده باشد که خود بالفعل، عقل و معقول شده  یاز کمال رس   یا نه است که به درجهی است مدی ر

)قوه متخیخ   یرویباشد، ن نهایال  به  او  برسد...به کامل  ی عیت کمال طبیله(  مراتب  یترآن  ن 
د: اذا اتصلت نفسه بالعقل الفعال. )فارابی،  یگوی ز م ینه نی اسه مدیده باشد. در سیرس   ی انسان

 ( 7۹  :1366سیاسه المدینه، 
ا  ی د در دست افراد خاص ی معتقد است که فلسفه با  ی فاراب لسوف به  یل که فین دل یباشد، به 

  سؤال ن  یم. در جواب ایامبر است و هم حکی، هم پی الهام اله یرایجهان بالا متصل است پذ
فارابیبا  ی که چه کس  م   ز هم چون ین  ی د حکومت کند؟  تنها فی افلاطون پاسخ  لسوف  یدهد 

 حکومت کردن دارد. ی ستگیشا
  مخصوصاً ، نظریات افلاطون است  ی اسی فارابیاندیشه س  چهارچوب نکه  یدر نتیجه با توجه به ا

ری  یبا تفس   ی ن بحث، فارابیرسد در ا ی ( به نظر م 315  :1383م حاکم، )افلاطون،  یده تز حکیا
نوشته   ی نوافلاطون  اسلام   یهابه  صبغه  )طباطبایی،    ی افلاطون،  است.  (  162  :1382داده 

آمده   ی کتاپرستیان  ی که در اد  ی غمبر و شارع یلسوف را با پیاو کوشیده است تا این ف  حالیندرع 
طبق این تصور هم بر    برجهان س حاکم  ی( و واضع نوام 16:  135۹کند. )نصر،    ی معرف   ی کی

ن اعتقاد را  یه به همیز شبین  ی ( لذا فاراب523  :1۹30وهم امام قابل انطباق باشد. )نعمه،    ی نب
نه الفاضله  ی ت المدیها سائر الشرائط بقی اسه و کانت فیالحکمه جزء الر  د: لم نکنیگوی داشته م 

المد عانت  و   ... ملك  )فارابی،  ی بلد  بعوض هلاکه  از    ی عنی (؛  136  :1381نه  حکمت  اگر 
مانده    ی س باقیبدون رئ  یی نه گو ی ط باشد مدی گر شرای د  ی س دارایرئ  ی است نباشد ول ی ط ر یشرا
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و    ی داند که: وجود ابدی م   ی لسوف را کس یرد، او حاکم فیگی قرار م  یاست و در معرض نابود
و    کند ی ق م ی مطلق را تصد  ی بای کند، طالب کل حکمت است، وجود ز ی ر را درك م ییتغی لا  

به وجود حق رات محو و  ییاکثر شهروندان جامعه در کثرت و تغ  که درحالی دارد.    ی قیعلاقه 
 ( 235همان،  )  ر را دارد.یتغیلسوف است که قدرت درك جاودان و لا  یتنها ف اندیران ح 

 ی دگاه افلاطون و فارابی حاکم از د هاییژگیو. ۵

 ی فاراب ( 340افلاطون )همان، 

خوب.  1 حافظه  سرعت  2.   .
فهم.   همت.  3در  علو   .

. علاقه به  5رت.  ی.حسن س4
عدالت.    ی راست .  6و 

 . اعتدال.7شجاعت. 

افت مطالب با  ی در  ی رک ی . هوش بالا و ز2  . خوش حافظه1
اندام.  3ل.  ین دل یکمتر تام الاعضاء و سلامت  ر  ی. کب4. 

و دشمن5النفس   داشتن عدالت  .  6با ظالم.    ی . دوست 
.  8نار.  ی به درهم و د  یی اعتنا  ی . ب7  دوستدار علم و دانش 

از لهو و لعب و عدم    ی . ته ۹  یقو  یشجاع و دارای اراده 
شکم.    یآزمند شهوت  اساس  11  رویانهم .  10در  بر   .

 فصیح و بلیغ   .12ت شده باشد. یفطرتش ترب

 افلاطون و فارابیآرای  مقایسه. 6

 بندییم تقس   ی نوع به   ی نی ق منابع دیعصر خویش و مطالعه دق ی اسیبا توجه به اوضاع س ی فاراب
برایرس  که  ا  ی ده  در  واقع  در  نبوده  مطرح  دارا  ی ابتکار  ی فاراب  موردبحث ن  یافلاطون    ی و 

 نو و تازه است:  هاییه نظر
ل،  یر فلاسفه عقل فعل و به زبان قرآن جبرئ یق که به تعبید با منبع حقاینه بای زمامدار مد  الف:

 است در ارتباط باشد. ی رسول وح 
که برون آن    ی نی سازگار است، د  ی ر فلسفیحاکم است که با تفس   ی نی ، دی نه فارابی در مد  ب:
 عت و درونش حکمت است.یشر

با    قطعاً ن استوار است  ی و آورنده د  ی صاحب وح   عنوان به امبر  یاست پی ت ری که بر محور   ی نی د
د: یگوی م   ی دارد چنانکه فاراب  یی هاافلاطون بود مطابقت ندارد هر چند شباهت   موردنظرآنچه  

 ( 251 : 1375 النوم. )فارابی، ی ... فه  قظه و الروح النبویال ی خالطها فی لکن الروح القدس
 نبوت است. ی ن بحث در فلسفه اسلام یتری کن اصلیل
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  ی کو جز در پرتو زندگیل نی و اخلاق و فضا  ی عیاست طبیافلاطون معتقد بود دولت و سب:  
د ی بروز و امکان ندارد، با توجه به دولت خودکامه و مشخصات نظام مطلوب به تحد  ی جمع

ها و رفتار در شهر، خانه و ...  و رابطه  ان ضابطهیها و بار مردم و سازمان یفه و اختیدولت و وظ 
س را به حد افراط رسانده بود او  یفه رئینمود. افلاطون وظ ی اش را کامل م ه یپرداخت و نظری م 

ه  یبر کل  یسی پل، با اعمال سلطه  یو  ی نه آرمانی س بود در مدیرئ  یارات گسترده برایمعتقد به اخت
م   یرفتارها نظارت کامل صورت  بایگی شهروندان  از زمان کودک یرد،  آن    ی و حت  ی د  از  قبل 

ت یس مسئول یرئ  یبرا  زادوولدنش و همسر و  ی در گز  ی رد. حتیت و پرورش جامعه انجام گیهدا
 باشد. ی بشر م   ی عین دولت در جهت رشد طبید: اطاعت از قوانیگوی ه آن م یقائل است و در توج 

ت  یك فرد مستبد و خدا مزاج است و در پس پرده حاکمی  ی لسوف افلاطون یبه قول پوپر، ف
 ( 148: 1377نهفته است. )پوپر،  یی جوسلطه  ی لسوف شاه نوع یف

ان نوع  ی، بی عیامر طب  عنوان به است  یلسوف را تنها اثبات اصل سیرسالت ف  ی فاراب  کهدرحالی 
ت یو ملاك حقان  شهرآرمان زمامدار    یلازم برا  یهای ژگی حکومت مطلوب و مشخصات و و

ان  یلسوف را پای فه فیرسد، وظ ی که م   ینجااداند، به  ی آن را محدود م   منشأقدرت و نشان دادن  
ن  یزد و قائل به ایخ ی عام بر م   ینی بجهان از    ی فاراب  ی نکه فلسفه مدنیداند با توجه به ای افته م ی

  یاست که راهنما  ی عقل حساب گر  یدارد و انسان دارا  ی است که جهان حساب و صاحب
افراد جامعه    ی رفتار  یهاها و ضابطهان رابطهین جهت به بی عقل متصل به عقل فعال است بد

ن  یرا مع  ی ن ضابطه رفتارین کار را خدا انجام داده است و اگر خدا خود ا یرا ای پردازد زی نم
ن چشمه زلال  ینه منقطع از منبع و محروم از ای و مد  آمدی از عهده آن بر نم  ی چ بشریکرد هی نم
 کند. ی داند و عمل نمی نه فاسقه که م ی ا مدیماند، ی نه ضاله و جاهله م ی بود و به مد ی اله
ن طلب شر،  یاست و همچن  یاریسعادت، اخت  یسوبه ر  یمعتقد است که س  ی فاراب  طورینهمو  

س فاضل  یاست رئی رسد که به دلخواه و اراده خود به ری به سعادت م   ی ن جامعه در صورتیبنابرا
س راه تغلب  یرئ) ل کند و اگر شد  ی زمامدار خود را بر جامعه تحم  وجهیچهبه د  یگردن نهد و نبا

ق  ی س لایان شود، رئیاو نما  ی واقع  ی ستگیشود که عدم شای ن امر باعث م یش گرفت(، همیرا پ
 ها دل دارد، بر  ی که عرضه م   ی که دارد و خدمت  ی است که در پرتو فضل  ی ت کس یو با صلاح 
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م  م ی حکومت  بر  شوق  اختیانگی کند،  قوت  و  درجه یزد  به  را  مردم  برای م   یاار  که    ی رساند 
 را از عمق جان قبول کنند. یبردارر و کمال، فرمان یدن به خ یرس 

کیدداند  ی لسوف نمیف   یبرا  ی فلسفه را شرط کاف  ی فاراب ت یت و مشروعیحقان  اگرچهکند  ی م   تأ
معیرئ مردم  را  اول  نمیس  ول ی ن  م   ی کنند،  و  قلبیخواست  پ  ی ل  و  جامعه  افراد    یرویآحاد 

ن حکومت و دولت  یبنابرا؛  نه فاضله است ی ات مدیدر ح   ی س اول شرط اصل یاز رئ  یاریاخت
زان جلب یآن در م   یاس کارآمدیت( و مقینی)ع  یت و کارآمدیدو کفه است. مشروع  یدارا

را از خود دارا    ی ت مردم ین رضایشترین حکومت آن است که بیت مردم است، کارآمدتریرضا
البته درست است که مردم در مشروع به  یتوانند نقش ای ت حکومت نمیباشد.  فا کنند؛ اما 

دارند    ی ت( نقش اساسینی)ع  یمردم در کارآمد  ، ندارند  ی چ نقش ی ست که مردم هیآن ن  ی معن
حکومت رسول اعظم    ی تواند مستقر شود حتی نم  ی چ حکومتیمردم ه  ی بدون کمك و همراه

 ست.ین قاعده مستثنا نی)ص( از ا
ا به قول  یو    اللهرسول ش حکومت است، خواه حکومت  یدایانگر نقش مردم در پین سخنان بیا

مردم در    ی که برا  ی گاهیو جا  ی فاراب  ی نی ق دینش عمیحکومت السنه، باشد. با توجه به ب  ی فاراب
 یر پذامکان   ی لتیتنها خدمت و فض  ی ن حکومتیش چنیداید: در پیگوی نه خود قائل بود، م ی مد

ت حکومت  ینکه مشروعیبا ا  ی ( فاراب107  : 1381مردم واقع شود. )فارابی،    موردقبول است که  
ندارد و حاکم حق    یجا  یشه و ی هم در اند  ی داند؛ اما نظام استبدادی را به خواست مردم نم

اعمال سل نمیندارد که  و  بدون رضای قه و زور کند  آنان  یتواند  بر  را  ت مردم حکومت خود 
 ل کند. یتحم

 غیر فاضله  های مدینهانواع  . 7

و اوصاف آن    ی ژگی ش را با تمام ویخو  موردنظرحکومت مطلوب    ینکهازاپس لسوف  یهر دو ف
ن  یبد  خاستگاهنکه  یا  فرض یش پن نمودند، با  یینه را تعی س مدیگاه رئیو جا افراد، در    ی کی و 

 روند.ی ناپسند م  یهاقرار دارد، به سراغ آراء حکومت  هاحکومت پشت پرده 
ر فاضله  ینه غی دانست، مدی م  تربزرگ ك انسان با ابعاد  ینه فاضله را ی که مد گونه همان افلاطون 

  ها حکومت داند. )همان اندازه که طرز  ی م   تربزرگ   یر فاضله در ابعادیغ  ی ز مانند انسانیرا ن
متنوع است، به همان اندازه اخلاق نفوس هم متنوع است ... انواع حکومت ... مولود اخلاق  
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هم پنج    ی م لازم است که در نفوس بشرینفوس هستند ... اگر پنج نوع حکومت داشته باش
 ( 454- 453: 1383رت مختلف وجود داشته باشد. )افلاطون، ینوع س

به   پاسخ  مد  اینکه در  کش نه ی چرا  فساد  به  م یها  سبب  ی ده  معتقدند،  معلم  دو  هر  شوند؟ 
مدینه    مسئله ت قانون است. غیر از شباهت هر دو فیلسوف در  ینه فاضله در ماهی مد  فاسدشدن 

می  اداره  شاه  فیلسوف  توسط  که  دو  فاضله  هر  مهمی  البته  و  موقت  اختلاف    یلسوف فشود، 
نسبت به بحث جایگاه نبی و نبوت در زمانه حضور پیامبر و امام دارند، اما فارابی در انواع  

ه ترجمه نموده  ینه جماعی را به مد  ی دموکراس  ی است. فاراب  داستان هم ها با افلاطون  گر نظامی د
تموکراس تی  ی است.  معنا  ی مارش یا  به  که  مد  یرا  به  است  شرف  و  شکوه  کرام ی آزرم  بر  ینه  ه 

  یگی فروما  یآورده است. نزاله به معنا  ی گارش یده است. نزال و خست را مترادف با الیگردان
است؛    ی گیو فرو ما  ی پست  ی ( و خست هم به معن 800  : 1۹86)لانزل= کان محتقر( )معلوف،  

  ی نه خست را به معنای و مد  یاندوزمال   ی نه نزاله را به معنای دهد، مدی شرح م   ی فاراب  آنچهاما  
  طلب افزون اندك  ی سخن از گروه هرحالبه داند، ی ذ و لهو و لعب رفتن م یبه دنبال کسب لذا

ال به معنا  ی ش گاریاست،  شه  ی نه فاسقه، متبدله و ضاله، ر ی اما مد؛  اندك است   ی گروه  ی هم 
 افلاطون مطرح نبوده است. ی ( که برا28/، ابراهیم11۹/دارد، )انعام ی و قرآن ی نی د

 هاتفاوت . 8

  ی ، دموکراسی ش گاری، الی )تموکراس  ی اسینه: افلاطون از چهار نوع نظام سی در تعداد مد  الف:
داند. جاهله که خود  ی م   ی انواع  یمضاد خود را دارا  یهانهی مد  ی اما فاراب؛  برد ی ( نام م ی و تران

ه، فاسقه، متبدله و ضاله دسته  یه و جماعیه، تعلمیه، نزاله، حقه، کرام یانواع است ضرور ی دارا
 نموده است. یبند

است، که با انحطاط   ی معلول   ی ناپسند افلاطون بر اساس عِلّ   یهانهی از لحاظ ارتباط: مدب:  
دوم   ی اول  ب  ی و  آن  دل  م یاز  همی آی رون  به  ترتید،  استبدادین  حکومت  به  رسد. ی م   ی ب، 
د و امکان  ی آی رون نمیب  ی گری ست و از دل دین  ی معلول   ی عِلّ   یبر مبنا  ی مضاد فاراب  یهانهی مد

به    ی فاراب  یهانه ی از جهان وجود داشته باشند، مد  یی هادر گوشه   زمان هم ها  نه ی دارد که این مد
 دارد.  ی حالت افق
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شهرها  هاینظام:  یی ایجغراف  ج: به  محدود  افلاطون  آرمانیغ  ینامطلوب  بود،  ی   ی ر  ونان 
ست. ین  ی زمان و مکان خاص   یبرخوردار است و دارا  ی جهان  ی که از وسعت  ی مدن فاراب  برخلاف

ا در طول زمان در کنار هم  یك برهه از زمان  یناقض را که ممکن است در    یهانه ی مد  ی فاراب
شمارد، به  ی ر فاضله م یغ یهانه ی مد عنوان به وجود نداشته باشد،   اصلاً د، ممکن است ی د آی پد

بی مضادات مد  درباره   ی ، گفتار فارابیی قول طباطبا فاضله  اینه  از  واقعی نکه تحلی شتر  از  ت  یل 
  ی و شرح الاسم  ی ح لفظیها، توض نه ی مد  ی ها باشد، با توجه به حصر عقلنه ی و تحول مد  ی اسیس

:  1382ل افلاطون داشته باشد. )طباطبایی،  ینکه توجه به تحلی هاست، بدون اواژه   ی در باره برخ 
166 ) 

 ی سه مدن افلاطون و فارابیمقا
 ی مدن فاراب مدن افلاطون

دمکراس1 همهی .  آزاد:  .  یجا 
و    یی جوزه ی: ستی . تموکراس2

ال3.  ی طلبجاه :  ی ش گاری. 
ثروت   و  مال  .  4اصالت 

استبداد.  ی رانیت . حکومت  5: 
ف حاکم،  لسوف  یمطلوب: 

ن و  اول یباشد  تأم یازهای  ن یه 
 شود. 

ه: ی. کرم 2در آن آزادند.  هاانسان ه نااحراز: همه ی. جماع1
. نذله: تعاون به لحاظ  3گر بر اساس اکرام.  ی تعاون بر همد
)لذت   ی رانشهوت . خست: لهو و لعب و 4مال و ثروت. 

خ   ی حس  همکار5(.  ی الیو  تغلب:  بر    ی برا  ی.  غلبه 
ه یاول   یازهاین نیتأم   یبرا  ی ه: همکاری. ضرور6گران.  ی د

نه فاسقه: سوره  ی . مد7)خوراك، پوشاك و مسکن(.    ی زندگ
آ آی . مد8.  5۹و    80–  81ه  ی بقره  انعام  ه  ی نه ضاله: سوره 
ه  ی م آی، ابراه15ه  ی . متبدله: فتح آ۹.  136ه  ی و نساء آ  11۹
 .30ه ی و روم آ 28

 گیرینتیجه 

 : خلاصه کرد  طور ین ا توان می را ن باب  یافلاطون در ا یه آرانتیج
  ی هرم   صورت به  ی مراتبسلسله است که از نظر    ی ك جامعه طبقاتی  ی نه فاضله افلاطون ی . مد1

دهند. ی ل م ین جامعه را تشکیا  ی شود. سرپرستان، سربازان و عوام، طبقات اصلی م م یترس 
 است. ی ثواست در نزد آنان موریسرپرستان است اما س ی است تنها حق انحصاریس
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  صورت به مشترك است و فرزندان هم    صورت به ان  ی. سرپرستی و اختیار زنان و اموال نظام 2
 اشتراکی خواهند بود. 

ست، مگر  ین  پذیرپایان مفاسد نوع بشر، هرگز    طورکلی به : افلاطون معتقد است،  ی . رهبر3
 پادشاه شوند. نکه در شهرها فلاسفهیا

 د: یگوی دهد، م ی عت قرار م یهر طبقه نماد از طب  یافلاطون برا
فلز ساخته شده است،    ی اهال نوع  از سه  که مستعد    هایی آن   ی عنی:  یی گروه طلا  ی کی شهر، 

 ها آن اند.  کار برده ه  نقره ب  هاآن : که خداوند در سرشت  یادوم گروه نقره  .کشورند  یزمامدار
وران که خداوند در  شهیبرزگران و پ  ی عنی ن:  یند. سوم گروه آهنی آی شمار م   نگهبانان و نظامیان به

است سرشت  برده  بکار  برنج  و  آهن  گروه   شان  تمام  بر  هر    گانهسه   یهاو  حدود  ی که  در  ك 
  یه توص ، خدمت گذارند. افلاطون  هاست آن ش که در حکم مادر  یخو  مرزوبوم استعداد خود به  

ند در سرشت آنان کدام فلز  یکند که مراقب کودکان باشند و دقت نمای زمامداران م   یبرا  یجد
خته به برنج و آهن دارند،  ید اگر فرزندان خودشان طبع آم یگوی که م   یی تا جا  ی بکار رفته. حت

 ند.ی ت نمایرحم نکنند، بلکه حق سرشت آنان را رعا به حالشان چ یه
آل از نظر  دهیو جامعه ا  « دانست یرخواهخ توان نظام »مستبد  ی . نظام مطلوب افلاطون را م 4

 افلاطون آن است، که در آن عقل و خرد در رأس حکومت باشد.
که به علت نبودن خرد    ی کند. جوامعی ن، جوامع منحرف شده را هم مشخص م یهمچن  یو

 ند. یمایپی ر سقوط را م یدر رأس امور، مس 
 ( جامعه متفاخران که در آن شرف و شجاعت حاکم است.1
 کند.ی م  ( جامعه ثروتمندان که طمع و آز بر مردم آن حکومت 2
 .ی ( جامعه دموکراس3

ك جا  یت به  یدر نها  ی و الیگارش   ی ، دموکراسیده ویپسندد به عقی را نم  ی افلاطون دموکراس
 شود که همان )آز و طمع باشد( ی ختم م 

و از اصول است که توجه    یدیت کلیاهم  ی، دارای نه افلاطون ی م عدالت و قانون در مدی. مفاه5
 گردد.  هاآن د معطوف به یاست بایت و سیحاکم

 اش در شهر است. ی عیگاه طبیعت در جایقرار گرفتن هر طب ی عنیعدالت از نظر افلاطون: 
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شناسانه هماهنگ    ی هست  مراتب سلسله خود را در چارچوب    ی اسیس  اندیشهد تا  یفارابی کوش 
 سامان دهد.  ی نی د  با آموزه 

م   یو  ی فلسفه مدن ه  ینش، کلی که در آفر  گردد. همچنان ی با بحث از مراتب موجودات آغاز 
به وجود    ز وابستهینه نی ابند، وجود مدیی آن نظام م   وسیله به موجودت از وجود خدا صادر شده و  

 دارد.   ی مطابق نظم عالم هست ی نه، نظمی ن رو مدیس اول است. از ایرئ
سروکار    ن یت بریو فضل  ی ن شکل جامعه آرمان یبا بهتر  ی انتزاع  به گونه   ی فاراب  ی اسیس  فلسفه 

راه    ی ت است. فارابیفضل  ی، کسب سعادت از مجرای فاراب  ی اس یس  فلسفه  ی دارد. موضوع اصل
ت در وجود انسان آن است ی جاد فضلیکند: راه ای ان میب چنینین ات و سعادت را یجاد فضلیا

مشترك آن را  به صورت ع باشد و همگان یج و شای وسته در شهرها رایسنن فاضله، پ  که افعال و
 به کار ببندند. 

  ر کامل یو اجتماعات غ کند: اجتماعات کاملی م م یرا به چند دسته تقس  ی اجتماع بشر ی فاراب
نه فاضله است  ی مد  ی فاراب  موردنظر  ی است و جامعه آرمان  هایی یرمجموعه ز  یدارا  هرکدامکه  

 ابند.یاست که ساکنانش با تعاون به سعادت دست می  یانه ی که مد
کند و  ی م   هین تشبیا عالم تکویالاجزاء و  بدن تام  آن را به  ین اجزاینه فاضله و روابط بی او مد

اً،  ید برقرار باشد. ثانیبا ی کی ق و ارگانینه رابط دقی ن اجزاء مدین نشان دهند آن است که اولًا ب یا
ت  یستند. رابعاً، هدایك سطح نی نه در ی همه اجزاء مد ،ثالثاً باشد.  اید مهیهمه با یسعادت برا

مد رئی اجزاء  توسط  مدینه  نمی س  غلبه  و  قهر  اساس  بر  فارابی نه  باشد  است    ی تواند  معتقد 
 اندمختلف متفاضل و    ی عیطب  یهابدن از لحاظ فطرت )استعداد( و قوت   یاعضا  ی طورهمان 

متشکل آن از لحاظ فطرت مختلف و متفاضلند    ینه که اجزای است حال در مد  طورین هم  و
 باشند. می 

ون  ی س اول بوده و در سامان خود مدینه فاضله وابسته به وجود رئی ، وجود مدی فاراب  دهیبه عق
ست، اما  ین  کسی یچهس اول از همه برتر و مخدوم مطلق است و خادم  یرئ  رو ینازااو است.  

نه باشند.  ی گر از اصناف اهل مدی د  ی که مخدوم بعض  هرچنداند،  س یگر، خادم رئی د  یاعضا
رهبری، با اتصال به عقل    چنینین ات و اقتدار، استوار است و  ی ه تربیرابط رئیس با دیگران، بر پا

از او برقرار    ی رویبه پ  ، نهی مد  یان اعضایلازم م   یهاگر نسبت ی و د  ابدیی ت م یفعال، مشروع
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ا  یدر جامعه، قدرت را در دست داشته باشد   ی رهبر چنینینا  اینکه شود. لذا صرف نظر از ی م 
نمونه اعلایخ  از عقل »مستفاد«    ی کس   یر،  که  نظر    ی ازین  آنکهی ب  و  بود   برخورداراست  به 

ت  یخود، هدا  ی و دائم  جانبهیک شهروندان داشته باشد، مردم را از گهواره تا گور، تحت نظارت  
خواند و با  ی سمت سعادت و کمال مطلوب فرا م   جامعه را به  ی ن رهبریکند. چنی و ارشاد م 

 کند.ی ا م یط را مهی ف افراد و اجزاء جامعه، شراین وظاییك از زشت و تعیشناساندن امور ن
ح داده و آورده  یرا توض   مضاد فاضله یهانه ی نه فاضله نپرداخته بلکه مدی ن مدییفارابی فقط به تب
استوار است و اگر    ی پندار  به سعادت   یابی دست بر جهل و تجاهل و    هاآن   ی که فلسفه وجود

را بشناسند اما اعمال و کردار آنان عکس فاضلان است، در    بدان   ی ابیهم سعادت و راه دست
خته  یگردد و با آم ف می یباطل، قلب و تحر  دید حقه آنان به آراء و عقایگذر زمان آراء و عقا

ر فاضله  یدر جامعه غ  یافراد  بساچه شود،  ی ز دادن از آنان سلب م یشدن حق و باطل قدرت تم
ن  یك چنیاز مردم در    ی دهند. بعضی م   جلوه   ی ر امور باطل را واقعی خدعه و تزو  آشکار شده؛ با

شان را در ساختار  لذت  ی کنند، حتبه جمع ثروت استوار می   یتشان در مال اندوز یغا  یاجامعه
،  ی در نظر فاراب  نه مضاد با فاضله ی ن نوع مدیکنند و بهتری استوار م   قدرت بر استبداد و ظلم

م   یانهی مد انجام  بخواهند،  آنچه  هر  هستند  رها  و  آزاد  آن  مردم  که  آن  ی است  مردم  دهند، 
نه بر  ی س مدیرئ  هانه ی ن مدیا  شود و در تمامی افت م یدر آنجا    ی وخوخلق اند. همه نوع  یمتساو

 رد.یگی نه شکل م ی مد ت یاساس غا
بوده و    ی فاراب  موردتوجه ز  ین  ی اسیات افلاطون در مباحث سی توان گفت که نظری م   طورکلی به 

 خود را از آثار افلاطون اقتباس کرده است.  ی اسیس ی قسمت اعظم آرا
با تأمل   ی فاراب  حالیندرع است،   ی ونانی شه فلاسفه  ی ، از سنخ اندی فاراب  ی اسیشه سی اگرچه اند

دهد. ی اش دخالت م نه فاضله ی را در خلق مد  ی و اسلام   ی نی د  یهاشه ی و انسان، ر   ی در هست
شه  ی امبر اسلام )ص( قرار گرفته و در اندیپ  یاز سو  ی ر مدل حکومتیتحت تأث  ی د فارابیبدون ترد 

را    ی ونانیمصالح    ی ن، فارابی بنابرا؛  کندی د نظر م ی آشنا بوده، تجد  هاآن ان که با  ینیش یپ  ی اسیس
 وجه یچ هبهن نظام  یت ایکند که ماهی م   یش را معماریگرا، نظام مطلوب خود واقع ی اخذ و با د

 . ن، طرح نشده است یش یلسوفان پیشه فی در اند
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