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 چکیده

هایی در جامعه وجود دارد که باید پاسداری شوند. کیفر دادن یکی از ابزارهای پاسداری  ارزش 
های دینی، هم در ایجاد کیفرها نقش دارند و هم در بقای آن موثر  ها است. ارزش از ارزش 

هستند. از آنجا که اسلام به اهداف مجازات توجه نموده است، نقش ابقایی کیفر را نیز مورد  
اند و هم تابع مصالح  عنایت قرار داده است. در اسلام، کیفرها، هم به عنوان ابزار شناخته شده 

های دینی باشند وجود دارند.  و مفاسد واقعی هستند. از این رو تا زمانی که بتوانند حافظ ارزش 
توان های مهمتری در تزاحم باشند؛ می ها باشند یا با ارزش در صورتی که نتوانند حافظ ارزش

 نها را به صورت موقت متوقف نمود.آ
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 مقدمه  

کیفرها در میان همه اقوام و ملل، از هر دین و مذهبی وجود داشته است. یکی از کارکردهای  
ها برای این های موجود در آن ملت بوده است. انسان ها در میان ملل، حفظ ارزش مهم کیفر 

شوند.  های موجود در جامعه خود پاسداری کنند به ابزارهای مختلفی متسمک می که از ارزش 
اعتقاد به تقدس، ترس از گرفتاری در خشم تابو، ترس از عذاب در عالم دیگر و... از جمله  

وسیله  ارزش این  برای حفظ  که جوامع  ابزارهایی  مهمترین  از  یکی  آن  هاست.  از  های خود 
ای دارد که هر  کند »کیفرها« است. جامعه برای خود خطوط قرمز و حدود ممنوعه استفاده می 

های ممنوعه قدم گذاشت به وسیله »کیفر« او را دور  و در مرز کس از آن خطوط تجاوز کرد  
 فهماند که عمل شخص متجاوز را تکرار نکنند. کرده و به این وسیله به دیگران می 

دین اسلام دین وحی و عقل است. همه دستورات دینی از آن جایی که از حکیم صادر شده،  
عمده  بخش  است.  می حکیمانه  تشکیل  کیفرها  را  اسلامی  دستورات  از  کیفرهای  ای  دهد. 

باشند. نهاد دین  ای است که تامین کننده اهداف کلان دین می اسلامی حامل اهداف گسترده
ها« های خود ابزارهای مختلفی دارد که از مهمترین آنها »مجازاتنیز برای پاسداری از ارزش 

ها  ای بوده تا با آن بتوان انسان هستند. کیفر در دین اسلام هیچگاه هدف نبوده است بلکه وسیله 
اجرای   راستای  در  اما  نماید.  آنها جلوگیری  انحراف  از  راهنمایی کرده،  مستقیم  مسیر  را در 

هایی که  های مهمتری قربانی شوند و یا مجازات نتواند از ارزش ارزش کیفرها امکان دارد که  
این است که آیا باز هم   ها سوال اساسی برای آنها تشریع شده، پاسداری نماید، در این حالت 

 ها پافشاری نمود؟ یا اینکه خود دین دستور به عدم اجرای آن داده است؟باید بر اجرای کیفر 
ادله بررسی نماید، در صورت عدم حفظ   و  منابع  به  با مراجعه  مقاله حاضر در سدد است 

های مهمتر آیا دین اجازه عدم اجرای ها توسط مجازات و یا در صورت تزاحم با ارزش ارزش 
 آن را داده است یا خیر؟ 

 ها در تکوین مجازات نقش ارزش 

به دنبال آن، مجازات، از پدیده تواند دارای ابعاد مختلفی  هایی است که می جرم انگاری و 
 های متفاوتی نسبت به آن وجود دارد.  باشد، به همین علت نگاه 
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به گذشته است ) ناظر  از نظر برخی،  مترجم،  نگهامیجان کاتمجازات  ،  محمدرضا ظفری ، 
گراها است. تنها راه اجرای منصفانه  نگر نگاه عدالت های گذشته (. یکی از شاخه 182:  1376

عدالت نسبت به مجرم این است که او بدون مجازات نماند. بر مبنای این نظریه، کارکرد و اثر 
گیرد. لازمه نظریه مذکور این است که  بخشی مجازات به طور جدی مورد ملاحظه قرار نمی 
( به همین  112:  1386  ،می حاجی یمقباید مجازات نمود ولو هیچ اثری بر آن مترتب نشود. )

های دیگر اجتماعی ندارد. اثر گذاری و اثر پذیری مجازات از دیگر  متقابل با نهاد   علت، رابطه 
است.  نهاد  گذشته  به  ناظر  نیز،  جبران  نظریه  است.  اندک  اجتماعی  اساسی  های  اعتقاد 

اثر مهم این .  شودکه مجازات به نوعی تاوان جرم تلقی می ن است  یه جبران ایطرفداران نظر
بر کیفر است. کیفر نگاه، از منظر جامعه شناسی، عدم تاثیرگذاری ارزش  به  های جامعه  ها 

ها، تغییری در کیفرها ها به وجود نیامده است لذا با تغییر ارزش خاطر پاسداشت از ارزش 
 ها نخواهد بود. ها و کیفر حاصل نخواهد شد. همچنین رابطه متقابلی میان ارزش 

های آن  برخی از جامعه شناسان معتقدند مجازاتی که در جامعه وجود دارد انعکاس ارزش 
ها و مقدسات خود سعی  جامعه است به این معنی که جامعه برای پاسداری و حفظ ارزش

ها تجاوز کرده در نظر بگیرد تا از  هایی را برای کسانی که به حریم آن ارزش کند مجازاتمی 
 های خود را محافظت نماید.  این طریق بتواند مقدسات و تابو 

نظریه خاص ایشان در مورد    .دورکیم است تاثیرگذار در این علم،  یکی از این جامعه شناسان  
می مجازات ایشان  است.  توجه  خور  در  »ها  حدود    جامعهگوید:  مجرمان،  مجازات  با 

  یجهکه در نت پردازد می  یی هاارزش  احیای به یعی نموده و به طور طب ینرا مع یش مقدسات خو
( طبق این  110:  2014  ،جعفری بجنوردی  « )جوان یدهارتکاب رفتار مجرمانه مخدوش گرد 
حفظ  کارکرد  فقط  مجازات  واقع دیدگاه  و  دارد  حفظ  گرایی  از  جدای  هدفی  و  است  گرا 

ندارد.ارزش  جامعه  در  مطرح  که    های  است  قائل  راستای ایشان،  در  و    حـمایت   مجازات 
( از  2۹5:  1387  ،مترجم ساعد  سیموس )  پذیر است ای از اخلاقیات توجیه مـاندگاری پاره 

گوید: داند و در توصیف وجدان جمعی می این رو، جرم را مخدوش کننده وجدان جمعی می 
  ینی ی واحد، دستگاه معجامعه   یک افراد    میانگین  مجموعه اعتقادات و احساسات مشترک در »

تشک ح می   یل را  که  ا  خود  خاص  یاتدهد  دارد.  می   ینرا  را  جمعدستگاه  وجدان    یا   ی توان 
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ایدنام   ی عموم  بر  ین.  ن  ی واحد  ی ماد  بستر  دستگاه  تمام   یست،استوار  در  ی گستره   ی بلکه 
  یزمتما  یتی واقع  ی ی خود را دارد که از ویژه های وهمه، خصلت   این   جامعه پراکنده است؛ با

  گذرند،اند، مستقل است؛ افراد می که افراد در آن قرار گرفته  ی خاص   یط شرا از  سازد؛ چون می 
  شناسد؛ با عوض شدن شمال و جنوب نمی   ی ماند؛ وجدان جمعمی   ی باق  ی جمع  وجدان   اما

  وجدان   است. پس   یکدیگر با    یاپی های پنسل   یوند بلکه به عکس عامل پ  کند، ی نم  ییرتغ  نسل
است و    ی متمایزهای فرد اما از وجدان   یابد،نمی   ی گرچه جز در افراد صورت خارج   ی جمع
آن  جمعبا  وجدان  دارد.  فرق  نوع   ی ها  روحِ  حکم  است   ی در  جعفری    جوان ).«  جامعه 

 ( 111: 2014  ،بجنوردی
 اخلاقی   نظم وها  ارزش   کیان  مجرمانه، رفتار ارتکاب با بزهکار  انسان  دورکهایم، نظر از

باندازمی   مخاطره به را است  اجتماعی  انسجام و نظم مبنای که  موجود  ترتیب   دیند. 

 به خود،ی  شده   دار جریحه احساسات التیام و گسیخته هم ازهای  بافت  ترمیم برای جامعه

 است  باورها به واردهی  ضربه  شدت از تابعی  نیز کیفر شدت .پردازد می   مجرمان  مجازات

 و باشد بیشتر هنجار یک تقدس  میزان  هرچه  .باشدمی   هنجارها تقدس میزان  با مرتبط که
 . شد خواهد مواجه تری سخت  مجازات با متجاوز گیرد، صورت  شدیدتر آن  به تجاوز

توان رابطه  دهد. می کند و نشان می ها و مجازات را بیان می این نظریه به وضوح رابطه ارزش 
های یک جامعه و نظام عدالت کیفری آن را متعاکس مشاهده نمود. ره آورد  متقابل میان ارزش 

مجازات تغییر  نظریه  ارزش این  تغییر  با  هیچگاه ها  مجازات  که  معنی  این  به  است.  ها 
اگر   نظریه  این  مبنای  بر  لذا  ارزشهاست.  حفظ  دارد  موضوعیت  که  آنچه  ندارد  موضوعیت 

 رود.هایی که برای آن وضع شده بود از بین می ها تغییر کند مجازات ارزش 
سوال مهمی که وجود دارد این است که از نظر منابع دین اسلام، مجازات چه جایگاهی دارد؟  

گرا است؟ یا این که  آیا مجازات صرفا برای اجرای عدالت است؟ به تعبیر دیگر اسلام عدالت 
 در مجازات اسلامی اهداف و غایاتی دیگر غیر از بحث اجرای عدالت نیز مطرح است.

سوال مهم دیگر این است که اسلام نسبت به مجازات چه اندازه انعطاف دارد؟ این سوال خود  
تری است با این عنوان که آیا اسلام برای مجازات موضوعیت قائل  زیر مجموعه سوال کلی 

 است یا طریقیت؟
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های مورد نظر اسلام بوده است وجود  ها حفظ ارزش اگر علت اصلی تکوین و تشریع مجازات
ها خواهد بود و زمانی که مجازات نتواند  و تداوم مجازات نیز دائر مدار وجود و تداوم آن ارزش 

شود که  های دیگر تزاحمی داشته باشد، موجب می ها پاسداری کند و یا با ارزش از آن ارزش 
 مجازات نیز برداشته شود و اجرا نگردد. 

گرا باشد باید کیفر تحقق یابد ولو برخی از  ها صرفا عدالت اگر نظر اسلام در مورد مجازات 
ها زیر سوال برود. طبق این مبنا، مجازات بر عهده مجرم آمده است، به خاطر تخطی ارزش 

 او و مجرم مستحق مجازات است. 

 مجازات اهداف  نظریه اسلام در مورد 

منظر اسلامی می  از  این اهداف اجرای  کیفر  از  نماید، یکی  تامین  تواند اهداف مختلفی را 
  رُسُلَنا   ا »لَقَدْ أَرْسَلْن  فرماید:سوره حدید می   25آیه  عدالت اجتماعی است، خداوند متعال در

  «د  ی شَدِ  بَأْس   هِ یفِ  دَ ی الْحَدِ  أَنْزَلْنَا وَ   بِالْقِسْطِ  النّاسُ  قُومَ یلِ  انَ زیوَ الْمِ  الْکِتابَ  مَعَهُمُ  أَنْزَلْنا وَ  ناتِ یبِالْبَ 
ی حق از  یزان شناسایم و با آنها کتاب آسمانی و م ی ل روشن فرستادی ما رسولان خود را با دلا

م که در آن  یام به عدالت کنند و آهن را نازل کرد یم تا مردم قی ن عادلانه نازل کرد یباطل و قوان
تواند بهترین شاهد بر  ( تعبیر این که آهن را نازل کردیم می 25:  )حدید  د است. ی روی شدین

فرماید کتاب و میزان را برای اقامه عدل نازل  جنبه عدالت محوری کیفر باشد. زیرا خداوند می 
تواند عدالت را اجرا کند البته در  ای که می کند یعنی وسیله نمودیم و به دنبال آن از آهن یاد می 

 جایی که کتاب و میزان کاری از پیش نبرد.  
از مهم  برخی  به حدود در  نکته ظریفی می تعبیر  تواند باشد.  ترین کیفرهای اسلامی حاوی 

و در اصطلاح    (462،  2:  1410،مانع بین دو شیئ است )جوهری کلمه حد در لغت به معنی  
قا  یمجازات مقرر و مخصوص که نوع و مقدار آن از سوی قانونگذار اسلامی دقفقها به معنی »

هایی است که کسی  باشد. حد به معنی مرز( می 175،  4:  1406  ، « )محقق دامادن شدهیمع
ای که محافظت شده است و نباید کسی به آن محدوده وارد  حق تجاوز از آن را ندارد. محدوده

های حدی به علت تجاوز به مرزهای خاصی آید کیفر شود. با توجه به این نکته به دست می 
 های کیفر حد را جعل نموده است.  جعل شده است و خداوند برای حفظ آن مرز 



 

ش
رز

ظ ا
حف

ر 
ا د

ره
یف

ش ک
نق

ی 
لام

س
ی ا

ها
  

42 

شود. از امام باقر )ع(  ها در برخی از روایات نیز دیده می نگاه به مجازات از لحاظ حفظ ارزش 
بر روی زم فرماید: »روایتی است که می  که  اقامه می یحدی  باران چهل  ن  از  آن  شود، برای 

( در روایت مذکور به وضوح دیده  12،  28:  140۹  ،« )حر عاملی دتر است یشبانه روزی مف
شود که مجازات اثر تکوینی دارد. مجازات به نفع جامعه است. مجازات موجب رشد و می 

دهد مجازات صرفا اثر قابل محاسبه مادی  بالندگی برای اجتماع است. این نوع نگاه نشان می 
توان آن را مشاهده نمود. در تفسیر آیه  ندارد بلکه آثاری دارد که فقط با دید فوق بشری می 

رْضَ بَعْدَ    یی حْ ی)
َ
فرماید: »زنده کردن زمین به وسیله  ( امام معصوم )ع( می 1۹0:( )روممَوْتِهَا الْْ

کنند« و  فرستد که با اقامه عدالت، زمین را زنده می باران نیست بلکه خداوند بندگانی را می 
:  140۹  ، شمارد. )حر عاملی بعد در ادامه یکی از مصادیق اقامه عدل را اجرای حدود الهی می 

28  ،12 ) 
  القصاص ...    ه د: »فرض اللّ یفرماان حکمت قصاص می ین علی )ع( در بیرالمومنیحضرت ام 

  جان   حفظ  عامل  را  قصاص  عیتشر  حضرت،.  للمحارم«  إعظاماً   الحدود  ةإقام   و  للدماء  حقناً 
  ( 252)نهج البلاغه: خطبه    داند،می   الهی   محرمات  بزرگداشت   سبب   را  حدود  اقامه  و  مردم

گرفتار    تا  نشوند  آن   مرتکب  و   نکرده   جلوه   ت یاهم  کم  مردم،  نگاه   در   محرمات  که  معنی   نیا  به 
ها روایت مذکور رابطه میان مجازات و حفظ ارزش   مفاسدی که در آنها نهفته است نگردند.

هایی وجود دارد که خداوند برای تکریم و محافظت از آن دارد. حرمت را به روشنی بیان می 
 مجازات حدود را تشریع نموده است.

کند و ما همواره  جاد می یا و آخرت و در روح و روان فرد ایهر عملی برای خود، آثاری در دن
اعمال خود هست ا یدر گرو  از  زاویم.  جا  ده ی ن  می ی ای  مجازات روشن  فلسفه  از  که  گر  شود 

جه  یا و آخرت و پاك کردن او از آثار شوم گناه است. در نتیب مجرم در دنیمجازات سبب تهذ
می  معنوی مجرم  و سلامت  نفع  راستای  در  اما  است،  مجازات سخت  باشد. گرچه تحمل 

که  )  گر در آخرت ی وی را تحمل کند، دی ا مجازات گردد و سختی زود گذر دنیکسی که در دن
ن که از کرده خود  یکند، مگر ادا می ینجات پ  (دتر است ی تر و شدعذاب آن به مراتب سخت 

ن علی  یر المؤمنیأم »  رحمن بن حماد آمده است:ث مرفوعه عبد الی توبه نکرده باشد. در حد
ده  یامت( بخش یاند: گناهی که )در ق)ع( در کوفه بر بالای منبر رفت و فرمود: گناهان بر سه گونه 
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م و  ی د بخشش دار یشود و گناهی که برای صاحب آن، هم ام ده نمی یشود؛ گناهی که بخش می 
درخواست گرد   هم ترس عذاب. از حضرت  تفس یسپس  به  که  توض ید  و  و  یر  بپردازد  آنها  ح 

خدا    -مرتکب گناه شده و   -شود درباره عبدی است که ده می ی شان فرمود: اما گناهی که بخش یا
از آن است که عبدش را  تر م یو کرتر م یدهد، پس خداوند حلا مورد عقاب قرار می یاو را در دن

:  1386  ،می حاجی یمق«. )ا در آخرت برای آن عمل عقاب کند(دوبار عقاب کند )و مجدداً او ر
127 ) 

ن حدود،  یافرماید: »نقش تربیتی مجازات از دیدگاه فقها دور نمانده است. امام خمینی می 
نطور فسادها  یی که ایرساند به جاکند اشخاص را، ملت را هم می ت می یهمان طوری که ترب

ت  یشود، هم تربحدّی که جاری می  ن یك حدّی جاری بشود، ای اگر چنانچه  کم بشود.  در او
(  1۹3:  1۹  ،« )امام خمینی کند آن کسی را که حدّ خورده است و هم برای ملت خوب است می 

اند. موید این دریافت، سخنی است که برخی از علمای اسلامی پیرامون مصالح خمسه گفته 
  ت از مصالح خمسه بوده و جعل یااند که هدف شرع حمه گفته یغزالی و برخی از فقهای امام 

،  و سیوری   38،  1:  13۹8  ،)عاملی )شهید اول(ست.  ت از آنهایاحکام اسلامی برای حما
اینجا  مصالح    (62:  1403 از  عبارت در  د  است  مصلحت  ی مصلحت  عقل،  مصلحت  ن، 

ن مصالح باشد، خود  ینفس، مصلحت ناموس و مصلحت مال. هر چه که متضمن حفظ ا
ن مصالح گردد، مفسده و جرم است و بر  ین رفتن ایمصلحت است و هر چه که باعث از ب

برای حفظ عقل شراب    ( 146:  35  ، سلمانپور)   گر است. ی ز مصلحتی دیطرف کردن مفاسد ن
را حرام نموده، برای حفظ نفس، قتل عمد، برای حفظ ناموس، زنا و لواط، برای حفظ دین  

 ارتداد و برای حفظ مال، سرقت را حرام کرده است.  
اند. یکی از  های اسلامی اشاره نموده برخی از فقهای شیعه نیز به چند بعدی بودن مجازات

می  »فقها  مجازات گوید:  از  هدف  و  اصولًا  جامعه  اصلاح  الهی،  حدود  و  اسلامی  های 
  اة  یحَ   اصِ الْقِص  ی »وَ لَکُمْ فِ   ۀ فی شر  ۀی باشد. در آه آنان می ین از تکرار جرم و تنبیبازداشتن مجرم 

لْبابِ   ی أُولِ   ای
َ
کُمْ   الْْ قُونَ«  لَعَلَّ   دانسته   افراد   اتیح   موجب   را  قصاص  و   شده  جهت   نیا  به   اشاره   تَتَّ

  جه زنده یگران و بازداشتن آنان از ارتکاب قتل و در نتی عنی قصاص قاتل، موجب تنبّه دیاست.  
  ۀ ه ذکر شده است همان حصول حالت و ملک ی ل آی ز که ذ یباشد. مقصود از تقوا نماندن افراد می 
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( فقیهی دیگر در جواب این  84،  142۹  ،« )منتظری کنترل افراد نسبت به ارتکاب قتل است.
هدف اصلی    ،چ مورد مجازاتیدر هگوید: »سوال که آیا مجازات هدف است یا وسیله می 

ن جهت  یر مردم است. به همیا سایبازدارنده برای مجازات شونده،    ۀل یك وسی ست؛ بلکه  ین
دستور داده شده در مواردی مجازات آشکار باشد، تا اثر بازدارندگی خود را در جامعه ببخشد،  

و توبه کند،    اری گری از گناه خوددی ق دیری، هرگاه مجرم از طری های تعز ز در مجازاتیو ن
 ( 177: 1425 ، .« )مکارم شیرازیرودن می یمجازات از ب

توان گفت اجرای عدالت،  اهداف کیفر در اسلام متنوع و چند بعدی است به طور خلاصه می 
تشفی خاطر مجنی علیه، کاهش عذاب اخروی، تهذیب مجرم، حفظ نظام اجتماعی، حفظ  

بازدارندگی ) و  در    (112:  1386  ،می حاجی یمقمصالح خمسه  از جمله اهداف کیفرها  را 
 اسلام به شمار آورد.

توان از این قسمت بحث به دست آورد این است که در تکوین مجازات اهداف  ای که می نتیجه
های دینی  های دینی است . لذا ارزش ها حفظ ارزش متعددی مد نظر بوده است که یکی از آن 

 ها داشته باشد. ای در اجرای مجاراتتواند نقش عمده می 

 ها در اجرای مجازات نقش ارزش 

اجرای   و  دهی  سزا  دارد.  اساسی  تفاوت  مجازات  اجرای  مرحله  با  مجازات  تکوین  مرحله 
تواند تابع شرایطی باشد که مرحله تکوین نسبت به آن خنثی است. تزاحم کیفر  مجازات می 

ها در مرحله اجرا است نه در مرحله تکوین. بنابراین باید میان این دو مرحله تمایز  با ارزش 
 گذاشت. 

ای داشته باشد  تواند نقش عمده های دینی می هنگامی که اثبات شد در تکون مجازات ارزش 
آید که در اجرای آن چه تاثیری دارد؟ روشن است که مرحله عملی  قطعا این سوال پیش می 

شود، در اجرای آن نهفته است. بدین معنی که  هایی که با مجازات پاسداری می حفظ ارزش 
ها باشد هیچ تاثیر عملی نخواهد داشت. لذا  تا زمانی که مجازاتی اجرا نگردد و تنها در کتاب 

اقدام به ساز و کاری کند که  ای بخواهد از ارزش اگر جامعه  باید  های خود پاسداری نماید 
ها محافظت نماید. یکی از آن اقدامات اجرای کیفرهایی است که برای  عملا بتواند از ارزش 

هایی که موجب  ه است. از طرف دیگر امکان دارد همان ارزش ها وضع نمودپاسداشت ارزش 
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توان فرض کرد در مواردی اجرای  شده بود، مانع اجرای آن گردد. زیرا می   تصویب مجازات
شود، ارزشی که مورد تجاوز قرار گرفته در نظر عموم مردم منفور گردد به  مجازات باعث می 

این معنی که اجرای مجازات نه تنها باعث مصونیت و پاسداشت آن ارزش نشود بلکه باعث  
دلزدگی و دوری مردم از آن ارزش گردد. به عنوان مثال برای این که حرمت پیامبر )ص( حفظ  

:  1427  ، شود )موسوی اردبیلی نندگان به آن در نظر گرفته می شود مجازات اعدام برای توهین ک 
ای جدید و تبلیغات دشمنان دین و  ( ولی در مرحله عمل با توجه به امکانات رسانه 424،  2

رند، اجرای این مجازات موجب شود که نه تنها مردم از توهین به  قدرت نرمی که در اختیار دا 
ای خشن و ضد بشری از اسلام پیامبر دست بر ندارند بلکه افکار عمومی و بین المللی چهره 

و پیامبر در سطح وسیع جهانی به نمایش گذارند. اسلام دینی غیر متمدن و ناسازگار با جامعه  
 جهانی معرفی نمایند.

های خشنی که  هایی نظیر سنگسار مطرح نمود. مجازاتتوان در مجازاتهمین مطلب را می  
شود تا  ها مقاله، فیلم، و مستند ساخته می تواند ابزاری علیه اسلام قرار گیرند. ده به آسانی می 

نشان دهد اسلام دین خشونت، بربریت و ضد انسانی است. مجازاتی که برای حفظ ارزش  
ای علیه اسلام به کار  ناموس، ولد و خانواده وضع شده بود، با تبلیغات وسیع، به عنوان حربه

 شود. گرفته می 
شود که شخص مرتکب به جای این که از عمل خویش  در برخی موارد، مجازات باعث می 

ای پشیمان شود یا حداقل تکرار نکند، از اصل دین زده شود. به دین اسلام بد بین شده، زمینه 
تازه   مورد  در  قضیه  این  شود.  ایجاد  مسلمانان  غیر  به  شدن  پناهنده  و  دین  از  خروج  برای 
مسلمانان و کسانی که در کشورهای غیر اسلامی یا کشورهایی که افکار غیر اسلامی در آن  

 تواند مصداق فروانی دشته باشد.رواج دارد می 
 ن یچن  «نَ یالْمُؤْمِنِ   مِنَ   طائِفَة    ابَهُماشْهَدْ عَذیَ وَ لْ »  ۀف یشر  ۀی ل آی فاضل مقداد در کنز العرفان، ذ

  شاهد  کفار   اگر  که  است   نی ا  شده   نیمؤمن  به  دیمق  فهیطا  ه،ی آ   نیا  در  که   نیا  »علت   دیفرمامی 
حدّ    ۀ جهت اقام   نیهم  از   و  شود؛   اسلام   به   آنان   دن ی گرو   مانع  بسا  چه   باشند،   فوق   حدّ   اجرای

( هنگامی که برای  342، 2:  1425 ،)سیوری ن دشمن ناپسند شمرده شده است.«یدر سرزم 
شود که اجرای حد در میان خود مومنین جلوگیری از تنفر غیر مسلمانان از دین، دستور داده می 
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خود   دوری  باعث  نباید  مجازات  اولی  طریق  به  مسلمانان،  غیر  چشمان  پیش  در  نه  باشد 
 مسلمین از اسلام گردد.

 هااجرای مجازات و تزاحم آن با ارزش

های جامعه در  های جامعه امری رایج است. بسیاری از نهاد تزاحم و ناسازگاری میان ارگان 
و زمان  برخی شرایط  در  دارند،  باهم  که  متقابلی  می رابطه  پیدا  تزاحم  باهم  اجرای ها  کنند. 

به آسانی نیست،  مجازات یکی از موارد تزاحم است. اجرای مجازات های اسلامی همواره 
امکان دارد در برخی موارد، موجب تفویت مصلحت یا ایجاد مفسده گردد. به طور مثال اگر  
یک دولت اسلامی بخواهد حدی را بر اتباع کشور بیگانه جاری کند، امکان دارد مشکلات  

می به هیچ وجه تاب  فروان و تبعات سختی به دنبال داشته باشد. یا در مواردی که جامعه اسلا
شوند، در چنین مواردی بحث  رد و اگر اجرا شود از دین دور می اجرای همه احکام دینی را ندا 

شود. سوال اصلی این است که در این صورت،  مهم تزاحم کیفر با مصالح مسلمین مطرح می 
تواند به صورت موقت یا دائم از اجرای  وظیفه متصدی امر حکومت یا قضاوت چیست؟ آیا می 

 ی اجرای کیفر بدهد یا خیر؟ مجازاتی دست بکشد یا تغییری در نحوه 
تواند  جواب دادن به این سوال مهم نیازمند بررسی چند موضوع دیگر است که به عنوان مبنا می 

 ما را به جواب مثبت یا منفی سوق دهد:

 الف: نگاه به مجازات 

گراها، مجازات حسن ذاتی دارد و باید اجرا گردد. در این نظریه موضوعیت  از منظر عدالت 
داشتن کیفر به عنوان اجرای عدالت امری اجتناب ناپذیر است. این نگاه کاری به آینده و آثار  
مجازات ندارد، بلکه فقط نگاه به گذشته دارد و اینکه جرمی ارتکاب یافته و عدالت اقتضا دارد  

 زات نماند.که مجرم بدون مجا
شمارد ولی  تطابق کامل ندارد. اسلام اجرای عدالت را لازم می   ،اما نظر اسلام با این دیدگاه

به مجازات، نگاهی  داند. به نظر می عدالت را همیشه در اجرای کیفر نمی  رسد نگاه اسلام 
گیری در اجرای مجازات دیده  سخت گیرانه نیست. گرچه از برخی تعابیر )لاتاخذکم( سخت 

گیرانه است.  توان ادعا نمود که سیاست فراگیر اسلام در مورد مجازات، سهل شود، ولی می می 
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کند؛ نهادها و اصولی در سیاست کیفری اسلام تعبیه شده که به خوبی ادعای فوق را اثبات می 
 شود. در ذیل به برخی از آنها اشاره می 

 عفو مجرم -1

 امام ای دارد.  عفو مجرمین یکی از اصولی است که در سیاست کیفری اسلام جایگاه ویژه 
  کرد.   اقرار   سرقت   به  و  آمد  )ع(  ی عل  یرمومنان ام   نزد   یمرد   :فرمایدی م   )ع(  صادق   جعفر

  یزی چ  یاآبینم جوان هستی، باکی به بخشیدنت نیست. حضرت امیر فرمودند: همانا تو را می 
 یدمبخش   بقره  سوره   به  را  دستت   فرمودند:  حضرت .  بقره  سوره   یآر  گفت   ؟خوانی ی م   را  ن آقر  از

:  1365  ،بر او اقامه نشده بود دست سارق را قطع نکرد. )طوسی   یانه ینکه بیفرمود: به خاطر ا
( عفو با شرایط خاص، در بسیاری از حدود پذیرفته شده است در قصاص که تصریح  127،  10

آیه قرآن بر رجحان عفو است. عفو در تعزیرات از مسلمات فقه شیعه است. زیرا زمام تعزیر  
چه از نظر تعیین مقدار و چه از نظر اجرای آن به حاکم اسلامی سپرده شده است. از روایت  

ها حسن ذاتی ندارند، به این معنی  شود که مجازات جرمین استفاده می مذکور در باب عفو م 
 باشند. که قابلیت تغییر یا عفو را دارا می 

ا ابزار خاصّی  یوه  یدر مواردی که شارع مقدّس شدر استفتاء از یکی از مراجع تقلید چنین آمده:  
وه  یا شی د: آییر، لطفاً بفرمایا کشتن با شمش یرا در اجرای مجازات در نظر گرفته؛ مانند رجم،  

ن گونه موارد هدف شارع مقدّس  یا در ای گر، آی ت دارد؟ به عبارت دیاد شده موضوع یا ابزار  ی
ا  یوه  ین کار به شیا انجام این باشد،  ین بردن مجرم است، و لو با استفاده از ابزار نویفقط از ب

دارد؟ ضرورت  منصوص  موضوع   ابزار  ادلّه  ظاهر  عناو یجواب:  با  ولی  است؛  ثانوی ت  ه  ین 
( از فتوای یاد شده به خوبی به دست  362،  3:  1427  ،. )مکارم شیرازیر دادییتوان آن را تغمی 
تواند داشته باشد )مثلا در مجازات زنای  ی اجرای مجازات موضوعیت می آید گرچه شیوه می 

کشتن صرف  نه  بگیرد  صورت  باید  رجم  )آقابابایی .محصنه،  نفس  164:  137۹  ، (  ولی   )
 توان آن تغییر داد. مجازات موضوعیت ندارد و می 
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 توبه و پشیمانی مجرم -2

،  2:  1412  ، توبه و پشیمانی مجرم یکی از عوامل سقوط مجازات است. )موسوی گلپایگانی 
دهد که اسلام به دنبال  ( این نهاد به خوبی نشان می 105،  2: 1427  ،و مرعشی نجفی   3۹3

اصلاح و درمان مجرمین است. لذا زمانی که مشاهده کند، مجرم توبه کرده و از کردار خود  
کند. اگر نگاه اسلام فقط به گذشته بود و عدالت  پشیمان است تعقیب و مجازات را متوقف می 

شد. پیش بینی قاعده درء  دید نباید جایگاهی برای پشیمانی قائل می را در اجرای مجازات می 
( و اصل ترجیح اشتباه در عفو بر اشتباه در مجازات، همه نشان دهنده  46:  1382  ، )استادی

گری و سهل  ها است. البته نباید از بیان فوق، ترویج لاابالی یفر اسلام به ک  نگاه سهل گیرانه 
دهد که  ای را تشکیل می گیری مبتذل را برداشت کرد، مقصود این است که اسلام یک منظومه 

خواهد انسان از هر نظر پیشرفت داشته باشد. مجازات حالت استثناء و بیدار باش را دارد.  می 
اسلام بر روی تربیت از دوران کودکی و تهذیب در دوران بزرگسالی تاکید دارد که نتیجه آن  

خواهد جلو جرائم را فقط با کیفر  خود کنترلی است. نکته ظریف این جاست که اسلام نمی 
دادن بگیرد. اصل جلوگیری از جرائم باید از ناحیه خود مردم صورت بگیرد. آنقدر اسلام بر  

صدر اسلام بسیاری از کسانی که جرمی را    کند که در دوران مسئله تهذیب نفس تاکید می 
  ، کردند. )کلینی شدند خودشان با مراجعه به حاکم تقاضای اجرای مجازات می مرتکب می 

می 467،  5:  1407 نشان  به خوبی  قضیه  این  در  (  تهذیب  و  تزکیه  تعلیم،  اسلام،  در  دهد 
 کند و کیفر تنها حالت استثنایی دارد.جلوگیری از جرم نقش اول را بازی می 

اید این است که تعالیم  ی مهم دیگری که از روایات اقرار به جرائم حدی به دست می نکته 
ای در میان مردم رسوخ داشت که نه تنها از اجرای کیفرهای حدی تنفری نسبت  اسلام به گونه 

نمی  حاصل  دین  محسوب  به  اخروی  عذاب  و  وجدان  عذاب  از  خلاصی  نوعی  بلکه  شده 
توان این احتمال را معقول دانست که برای اجرای جرایم حدی باید  شده است. بنابراین می می 

 ای زمینه سازی شده باشد که موجبات تنفر از دین و دوری از آن را فراهم نکند. به گونه 
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 ب: تبعیت احکام از مصالح و مفاسد 

دومین مطلب، تبعیت احکام از مصالح و مفاسد واقعی است. زیرا اگر گفته شود که احکام  
ارتباطی به مصالح و مفاسد ندارد و فقط تابع اوامر و نواهی شارع است در این صورت نوبت  

یا مفسدهبه تزاحم نمی  باشد  به عبارت دیگر مصلحتی نیست تا اجرای کیفر لازم  ای  رسد. 
نیست تا عدم اجرای کیفر راجح باشد. هر چه که هست امر شارع یا نهی شارع است. و بحث  

ها بی معنی خواهد بود. در نتیجه کیفرها نقش مثبت و یا  از نقش داشتن کیفر در حفظ ارزش
ارزش  حفظ  در  از  منفی  برخی  دارد  وجود  رویکرد  دو  مسئله  این  در  داشت.  نخواهند  ها، 

تابع مصالح و مفاسد نیست بلکه تنها تابع اوامر و نواهی    اند که احکامدانشمندان اسلامی گفته 
(  151:  1388  ، اند )علیدوست هایی نیز نموده استدلال (  173:  1376،  )عابدیشارع است  

دار چندانی ندارد و صحیح هم به  شود. این نظریه طرف که به علت اختصار به آن اشاره نمی 
  رسد. اما در مقابل نظریه مشهور فقهای شیعه تبعیت احکام از مصالح و مفاسد است نظر نمی 

توان میان لذا در صورتی که بتوان مصالح را درک نمود بعد از آن می   ( 134:  1403،  )سبحانی 
می  نمود  درک  را  مفاسد  اگر  و  داد  ترجیح  را  اقوی  اگر  آنها  نتیجه  در  نمود.  ترک  را  آن  توان 

مصلحتِ الزامی در ترک مجازات یا تغییر شکل مجازات وجود داشته باشد، باید اعمال گردد  
و مطابق حکم الهی است ولی اگر قائل به عدم تبعیت باشیم هیچ راهی جز اعمال مجازات  

 م. بدون تغییر، نداری 
می الذکرفوق مطلب    به   توجه   با فقها  از  یکی   ،« که حق  می نویسد:  در حدودی  توان گفت: 

 از اجرای حد امتناع کند: تزاحم در حالت  دتوانان باشد، حاکم می یا آدم یخداوند 
ص دهد که اجرای حد، مفسده و ضرری را در پی دارد که هرگز شارع به  یهرگاه حاکم تشخ »

ی چون: روی گرداندن مردم از اصل اسلام، رخ گشودن ناتوانی  یانهای آن راضی نخواهد بود، ز
گر  ی اسلامی با دولتی د  یان دولتهایور شدن آتش فتنه و جنگ م ا شعله یو سستی در حکومت و  

ن حکم مطابق قاعده است و  یکی از تبعه آن دولتها و مانند آن. ایدر صورت اجرای حد بر  
 ( 203:  141۹، .... « )هاشمی شاهرودیباشدگونه می ن یز به همیهمه موارد تزاحم ن
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 : تزاحم مجازات با مصالح مهم انسانی ج

موضوع مقاله، ارتباط وثیق   اقضیه تزاحم مجازات با سایر مصالح، موضوع دیگری است که ب
های اسلامی با هیچ مصلحتی از مصالح مسلمین در تزاحم  دارد. امکان دارد گفته شود کیفر 

ای تنظیم کرده که موجب  نیست. زیرا خداوندی که عالم به همه چیز است، کیفرها را به گونه
گردد. اگر هم در مواردی گمان رود که موجب تفویت مصلحتی  تفویت هیچ مصلحتی نمی 

اند. مثلا این  است، اشتباه از ناحیه کسانی است که مصلحت را در عدم مجازات، فرض گرفته 
های اقتصادی  شود گروهی از اعضای جامعه از فعالیت گمان که قطع دست سارق موجب می 

بمانند و سربار جامعه گردند باز  به مصلحت  جامعه  اقتصادی  از نظر  ید سارق  . پس قطع 
جوامع اسلامی نیست و باید متوقف شود، گمان صحیحی نیست، زیرا بر فرض که گروه اندکی  
از بعضی از مشاغل اقتصادی به خاطر قطع دست باز بمانند ولی مصالح فراوانی که در قطع  

می  را جبران  اندک  مفسده  آن  دارد  مجازاتکند.  دست وجود  که  گفته شده  های اسلامی  یا 
( این دسته  87: 1383 ،خشن هستند و با کرامت انسانی ناسازگار هستند. )حسینی وردجانی 

نشناخته را  انسانی  کرامت  گفته نیز  که  مجازاتاند  اجرای  کرامت اند  مخالف  اسلامی  های 
انسان زندگی کند در حالی که مجرمین با انسانی است. آیا کرامت انسانی در این است که  

ارتکاب جرائم بسیار خشن و مضر، از انسانیت خارج شده؟ در این صورت کرامت هزاران  
 .اندانسان دیگر را از بین برده 

های اسلامی هیچگاه با مصالح  توان نتیجه گرفت که اجرای مجازاتبا توجه به بیان فوق می 
 دیگر در تزاحم نیست و اگر هم در بادی امر تزاحمی فرض شود با دقت، بر طرف خواهد شد. 

ادعای فوق صحیح نیست زیرا مصالح و مفاسد از اموری هستند که دائم در حال تغییر هستند 
توان احصا نمود و تنها راهی که دارند بیان قواعد کلی  و به اصطلاح از جزئیاتی است که نمی 

است که تعیین آن به دست حاکم شرع است دلیل این مدعی، موارد فروانی از تزاحمات است  
ای دارد،  که در خلال مباحث فقهی مطرح شده است لذا باب تزاحم در اصول فقه جایگاه ویژه 

اگر ادعای فوق پذیرفته شود در هیچ موردی نباید قواعد تزاحم جاری باشد زیرا در همه موارد،  
آید که  اند به دست می شارع خداوند حکیم است. از این که تزاحم را تقریبا همه فقها پذیرفته 

 . ها نیز باید قواعد تزاحم را جاری دانست ی مجازاتدر مسائل اجرا
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می  فوق  ادعای  تایید  ایندر  در  جست.  تمسک  ابراهیم  ابن  غیاث  روایت  به  روایت    توان 
ی  یلَا أُقِ   فرماید: »حضرت امیر المومنین )ع( می  خْرُجَ مِنْهَا  یمُ عَلَی رَجُلٍ حَدّاً بِأَرْضِ الْعَدُوِّ حَتَّ

الْحَمِ  تَحْمِلَهُ  أَنْ  فَ یمَخَافَةَ  بِالْعَدُوِّ یةُ  کسی «  لْحَقَ  بر  را  حدّی  سرزم   ، من  اجرا  یدر  دشمن  ن 
ملحق به    ،ت و احساسات تندین شخصی در اثر حمیکنم به علّت آنکه ممکن است چننمی 

کند که  ن می یل دلالت بر این تعلیاگوید: ». یکی از فقها در تبیین این روایت می دشمن شود
ن اگر  یا کند. بنابراد آن را اجریص داد نبایمفاسدی را تشخ  ،اگر در اجرای حدّ   ،حقّی هرحاکم

ای از زمان  ا در برهه یمناطق و    ۀا در همیای خاصّ  آن در منطقه   ۀ ژ ی ت ویفیبرخی حدود با ک
نت در  و  آن  احکام  و  اسلام  از  عمومی  افکار  تنفّر  دیتضع  جه، یموجب  اساس  گردد،  ی ف  ن 

تا زمان )آن حدّ را  ۀاقام  -بلکه موظّف است  -تواندقضا می  ۀ متولّی حوز ایت اسلامی یحاکم
آنهایتوج  به مقررات و حدود اسلامی و علت وضع  افکار عمومی نسبت  نمایتعط  ( ه  «  دیل 

فرماید: ( یکی دیگر از فقها در توجیه عدم اقامه حد در سرزمین عدو می 85:  142۹  ،)منتظری 
ان  یف» الیخاف  فیذهب  دیه  )اردبیلی نه.ی ذهب  که  80،  13:  1403  ، «  است  این  از  ترس   )

 شخص به سوی دشمن برود و در نتیجه دین خود را از دست بدهد.
« در روایت  حَدٍ حَدٌّ بِأَرْضِ الْعَدُوِّ قَامُ عَلَی أَ یلَا  »روایت فوق با تعابیر دیگری نیز بیان شده است  

می  نفی  را  حد  اقامه  )ع(  حضرت  در  تعبیر  نباید  یعنی  است،  نهی  داعی  به  ظاهرا  به  کند، 
های مختلفی  تواند علت سرزمین دشمن حد اقامه شود. عدم اقامه حد در سرزمین دشمن می 

 داشته باشد که یکی از آن در حدیث سابق الذکر بیان شد.

 : تغییر در برخی از احکام د

یکی از مبانی مهم موضوع مورد بحث، مسئله تغییر در برخی از احکام است. زیرا اگر گفته  
شود که احکام اسلامی به هیچ وجه قابل تغییر نیست حتی به صورت موقت، در این صورت  

کند  بحث مورد نظر ما جایگاهی نخواهد داشت. روشن است که اگر هیچ حکمی تغییر نمی 
با   مجازات  تزاحم  باشد،  نداشته  حکم  در  تاثیری  شرایط  باقی  و  مکان  و  زمان  شرایط  و 

ها در  تواند موجب تغییر در اجرای مجازات گردد و بحث از نقش ارزش های دینی نمی ارزش 
 اجرای مجازات بی فایده است. 
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  یه منصوص های  مجازات  ی در اجرا  ییرتغ  یاآسؤال که »  ینپاسخ به ابا همین تفکر برخی در  
 یز جا  ییردارند: »تغمی   یان است؟« ب  یزکه موجب وهن اسلام گردد جا  یطی در شرا  ی اسلام 

  ،)رمضانی و دیگران   است«  ی و آنچه موجب وهن اسلام است... تنازل از مواضع اسلام   یست ن
های تغییر چنین  ( یکی دیگر از فقها با تبیین علت عدم تغییر در احکام و معیار 142:  1378

ست،  یح نیچ وجه صحیر حکم شارع با محفوظ بودن و بقای موضوع آن به هیی تغگوید: »می 
ز ز نمی یبلکه معقول ن به  ی باشد؛  به موضوع خود همچون نسبت معلول  را نسبت هرحکمی 

ر هر  یین تغیلول عقلًا ممکن نخواهد بود. بنابراعلت است و با بقای علت، انعدام و زوال مع 
زوال موضوع اوّل    جه یر و تفاوت در موضوع و در نتییحکم نسبت به موضوع خود با نوعی از تغ

توان  ( لذا تا زمانی که موضوع تغییر نکرده است نمی ۹۹:  142۹  ،« )منتظری باشد.همراه می 
حکم تغییر یابد. اما عدم تغییر حکم به صورت سلب کلی نیست، بلکه در مواردی حکم تغییر  

کند. یکی از این موارد عروض عناوین ثانوی است لذا در جواب این استفتاء که آیا  پیدا می 
ة،  ین الثانوی رها بالعناوییمکن تغی ها را تغییر داد گفته شده: »توان شکل برخی از مجازات می 
توان با عناوین ثانوی تغییر  « می عصرنا الحاضر فإنّ إجراء الرجم أو حدّ اللواط مشکل  ی و ف

،  3:  1427  ،در زمان حاضر اجرای حد رجم و لواط مشکل است. )مکارم شیرازی  داد، و
( که  ۹۹:  142۹  ،( یکی دیگر از موارد جواز تغییر حکم تزاحم مصالح است )منتظری 323

 شود. در مقاله حاضر به آن اشاره می 
آید. زیرا روشن است که احکام دین تابع مصالح و مفاسد واقعی  تر می نظریه اخیر به نظر قوی 

( مجازات  (72،  21:  138۹  ،مطهری است.  احکام،  جمله  قطعا  از  که  است  اسلامی  های 
باشند. به این معنی که مجازات موضوعیت ندارد بلکه طریقیت دارد و هنگامی  دارای هدف می 

ای دیگر که طریق به مصالح و اهدف باشد، هرگاه نتواند هدف را تامین کند یا هدف به گونه 
 ( 203:  141۹ ،تامین شود نیازمند تغییر متناسب با آن هدف است. )هاشمی شاهرودی

  



 
مه

لنا
ص

و ف
د

  
ی 

لم
ع

-
ال

س
ه/

ش
دی

 ان
ق

 اف
ی

ص
ص

تخ
  

وم
د

/
ه  

ار
شم

وم
س

/
و  

ر 
بها

تاب
ان

ست
  

14
03

  
  

53 

 نتیجه 

 شود:  فوق ما را به نتایج ذیل رهنمون می  مطالب 
های دینی است و در صورتی که با مصالح اهمی  های اسلامی برای حفظ ارزش الف: مجازات 

ص ی هرگاه حاکم تشخگوید:  تزاحم پیدا کند باید از اجرای آن دست کشید. یکی از فقها می 
دهد که اجرای حد، مفسده و ضرری را در پی دارد که هرگز شارع به آن راضی نخواهد بود،  

ی چون: روی گرداندن مردم از اصل اسلام، رخ گشودن ناتوانی و سستی در حکومت یهاان ی ز
گر در صورت اجرای  ی اسلامی با دولتی د  یهاان دولت یور شدن آتش فتنه و جنگ م ا شعله یو  

در شرایطی که    توان مجازات را جاری ننمود(.)می  ها و مانند آن آن دولت  اتباعکی از ی حد بر 
نباشمردم از آموزش  د و دین در میان مردم بسیار ضعیف شده  نهای لازم مذهبی برخوردار 

های اسلامی باشد موجب تنفر و  باشد اجرای بسیاری از حدود به جای آن که حافظ ارزش 
دوری مردم از اسلام خواهد شد. لذا این نکته بسیاری حایز اهمیت است که قبل از تاکید بر  

تی ایجاد شود و به جای تاکید مضاعف بر مجازات،  اجرای مجازات باید زمینه فکری و عقید
 تاکید بر آموزش صحیح دین و بالا بردن درجه اعتقاد مردم باید صورت گیرد.  

های مناسب همراه نباشد در بسیاری از موارد موجب تزلزل  اگر اجرای مجازات با زمینه سازی
های حکومت اسلامی و عدم رضایت عمومی از عملکرد حکومت خواهد شد که موجب  پایه

 .گرددرویگردانی مردم از نظام و از دست دادن مقبولیت مردمی می 
توان به طور موقت، اجرای آن  ب: مواردی که اجرای مجازات، موجب نقض غرض شود می 

های اسلامی اهدافی دارد، اگر اجرای مجازات در  را متوقف نمود. به این توضیح که مجازات
شده:   گفته  مورد  این  در  گردد.  اجرا  نباید  شود،  اهداف  آن  تفویت  موجب  خاصی  شرایط 

می بی » بازدارنده یداناشکال  خداوندی  حدود  که  اصلاح  یهام  آنها  از  مقصود  که  هستند  ی 
شند حال اگر  ی ندیی است تا به سرانجام گناه بین کارهایگران از چنی بزهکار و بازداشتن او و د

ن سبب از اسلام  ی ن شده و او بدی ش او از دیش از پیاجرای حد سبب فساد بزهکار و دوری ب
تواند از  شود که حاکم می ن موارد گفته می یدد، در اون یپبرگشته و به دشمنان و مخالفان می 

به تأخ یری کرده  یاجرای حد جلوگ را  آن  دل یا  اندازد.  ایر  انصراف  ین مطلب هم  یل  ا دعوای 
مال نکند، که  یل و پاید بر امام است که حد را اجرا کرده و آن را تعطیگواتی است که می یروا
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ن مواردی انصراف دارد، بلکه  یهای حکم و موضوع و برداشت عرفی از چنبر حسب مناسبت 
 « کند.ن موارد صدق نمی یمال کردن حدود در ای ل و ابطال و پایگاهی تعط

ج: وجود پیش زمینه فکری و آمادگی مسلمانان یکی از شرایط مهم اجرای مجازات است. لذا  
به گونه  نباید اجرا  اگر شرایط  باشد،  آمادگی اجرای مجازات را نداشته  باشد که مسلمین  ای 

توان  )می   ا دشوار باشد،یدر مواردی که اجرای حدود، ناممکن  گردد. در این مورد گفته شده: »
ازمند به اجرای آرام  ین دشواری از آن روی باشد که مردم نیهر چند ا  اجرای آن را متوقف کرد( 

کباره بر آنان اجرا ی احکام را به  ۀان جامعه باشند و نتوان هم یو گام به گام احکام اسلامی در م 
  ۀ ر سلطی های درازی را زسال  که ل شود  یان مردمی تشکیکرد. برای مثال اگر دولتی اسلامی در م 

ستم ی رژ اسلام  جامعه یهای  آن  از  اسلام  روح  و  بودند  مانند  ز  بود،  بربسته  رخت  ها 
توان هر بامداد و شامگاه حدود اسلامی  ی نمی ین جاهایای مرکزی، در چنیهای آسجمهوری 

شراب  هر  بر  نرا  بلکه  کرد،  جاری  زناکاری  و  با  یخوار  که  است  زمانی  گذشت  ازمند 
تبل  هایی سازنهیزم  و  فکری  اجرایلازم  و  پذیغاتی  به سوی  را  مردم  و  یی،  نظام اسلامی  رش 

  « ی کرد.یاش راهنمااحکام عادلانه 
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