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 چکیده

 یمشابه مورد بررس یهادهیآن با پد زاتیو تما اتیذات یادهیهر پد تیماه ای یستیچ یدر بررس
است که  یآن از جمله موضوعات یو دستاوردها تیهو ،یستیچ ،یاسلام تمدن رد،یگیقرار م

 یکه برخ یتمدن بوده است. از جمله نظرات خیمورد توجه خاورشناسان و پژوهشگران حوزه تار
شکل نگرفته  گاهچیه یبه نام تمدن اسلام یاند آن است که تمدنمطرح نموده یمستشرقان غرب

 نیاست که در ا یاگذشته یهااست و آنچه در جوامع مسلمان وجود دارد تداوم تمدن
 وجود داشته است. هانیسرزم

 ،یدورانت از تمدن و گزارشات او از تمدن اسلام لیو فیرو بر اساس تعر شیپ قیتحق در
 یبررس نیهمچن. شودیتمدن ها نشان داده م گریاز د یتمدن اسلام زیمستقل و تما تیهو

دهد که قوم عرب قبل از می نشان زین دورانت از تمدن لیو فیدر تعر یارکان چهارگانه تمدن
توان تمدن مسلمانان را  یاند و نمنبوده یکدام از ارکان چهارگانه تمدن چیهظهور اسلام حائز 

 یآن وجود تمدن اسلام یخیتار قیارکان چهارگانه و تطب نیهم ی. با بررسدیتمدن عرب نام
در مجموعه  یخاص تمدن اسلام یدورانت به عنوان دستاوردها لیو آنچه و دهیثابت گرد

 گردد.می تمدن خود آورده است مطرح خیتار
 :کلیدی کلمات

   .ویل دورانتهویت تمدن اسلامی، چیستی تمدن اسلامی، تعریف تمدن،  

                                                 
 sayidmahdi@gmail.com –المصطفی العالمیه  ةدانشجوی دکتری تاریخ تمدن اسلامی جامع - 1

 Parsistudent@gmail.com -المصطفی العالمیه  ةدانشجوی دکتری تاریخ تمدن اسلامی جامع - 2

 تخصصي افق اندیشه -علمی فصلنامهدو 
 1403 ابستانتو هار بوم، سشماره ، سال اول
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  مقدمه

شناسی و فلسفه تاریخ، ی همچون جامعههای جدیدگیری و توسعه دانشپس از شکل
مفاهیمی چون فرهنگ و تمدن با معانی جدیدشان به مباحثات علمی وارد شدند. بررسی 

های جدید بخشی از مطالعات مورد علاقه تاریخی گذشته جوامع مختلف با این سنجه
ی ها گذشته تاریخی امت اسلامشناسان شد و در این بررسیخصوص شرقپژوهشگران، به

اطلاق تمدن  به صورت یک واحد تمدنی در نظر گرفته شد. با این حال، برخی از پژوهشگران
دانند و چه از نظر صدق تعریف تمدن، و چه از نظر به این گذشته تاریخی را ناصحیح می

شمرند. های اسلامی را مستحق این افتخار نمیخروجی و دستاوردهای آن، تاریخ سرزمین
وناگون غربیان در این استنتاجِ نادرست نقش داشته است و تاریخ سرفراز های گگرچه سوگیری

امت اسلامی نیازمند به تأیید آنان نیست، اما بر این اساس که بررسی تمدنی تاریخ اسلام 
های خاص، علل رشد، توسعه، ضعف و انحطاط امت اسلامی شدن، ویژگیسبب روشن

اسلامی، هم در نگاه به گذشته و هم در رویکرد  شود، بازبینی بود و نبود و چیستی تمدنمی
 به آینده، نیاز خواهد شد.

پذیری تمدن اسلامی بر اساس دادن هستیبر این اساس، تحقیق حاضر به بررسی و نشان
پردازد. ویل دورانت، دانشمند نامدار فلسفه تاریخ و یکی از تعاریف ویل دورانت می

تاریخی است که تعریف او از تمدن و کاربست تاریخی پژوه های تمدنترین نامشدهشناخته
او استفاده شده است. « تاریخ تمدن»شده در مجموعه بزرگ یگردآورهای آن توسط روایت

های های یگانه آن، دیگربودگی آن با تمدنکه با بررسی ارکان تمدن اسلام و ویژگیضمن این
 شود. گذشته و معاصرش تبیین می

ای نگاشته و پیشتر مقاله« مستشرقان دگاهیاز د یتمدّن اسلام یستیچ»ی دربارهگفتنی است: 
های ویل دورانت اشاره شده است، های کوچکی از آن به دیگاهمنتشر شده است، که در بخش

شود: گرچه تعریف پژوه به شکل مستقل بررسی نشده است. یادآور میاما دیدگاه این تمدن
پژوهان و تحقیقات بوده و است و استناد و توجه بسیاری از تمدن ویل دورانت از تمدن مورد

او صدها صفحه درباره تمدن اسلامی نگاشته است، لیکن کمتر در مورد تمدن اسلامی 
 اند.شناسی تمدن اسلامی از دیدگاه وی و تفصیل نظرات او درباره تمدن نوشتهوآسیب
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 . شناسه ویل دورانت1

در  ،ییکایآمر پژوهشگرو  خنگاریتار لسوف،یفدورانت  لیبه و مشهور 3دورانت زیجم امیلیو
دکترایش را در رشته فلسفه از  1917او در سال  آمد. ایبه دن یلادیم ۱۸۸۵پنجم نوامبر سال 

دانشگاه کلمبیا دریافت کرد. کتاب "تاریخ فلسفه" او اثری موفق از او در این رشته بود. پس از 
 27است که در  اواثر  نیعنوان مهمتر «تمدن خیتار» مند شد.هآن، ویل دورانت به تاریخ علاق

، نیمشرق زم»: نیعناو های متعدد بابرگردان فارسی آن در ایران، در چاپ و افتهیجلد انتشار 
اصلاح » ،«رنسانس» ،«مانیعصر ا» ،«حیو مس صریق» ،«باستان ونانی» ،«تمدنگهواره 

 و« روسو و انقلاب» ،«ترعصر ول» ،«چهاردهم ییعصر لو» ،«آغاز عصر خرد» ،«ینید
  .منتشر شده است« عصر ناپلئون»
مکتوب بشر  خیتار یکه از ابتدا گریاست با استفاده از آثار مورخان دکتاب توانسته نیدر ا او 

نوشتن هر فصل از کتاب  یاو برا .ارائه کندرا  ینگارخیاز تار ایرویکرد تازه اند،ستهیتا کنون ز
نوشتن  یو ژاپن. مقصد او برا یبریتا س رانیاز مصر و ا کرده است،سفر  ایاز دن یابه گوشه

 اول، جلد چاپ از بعد. بود «تمدنگهواره  ن،یزممشرق»تمدن با عنوان  خیجلد اول کتاب تار
از  یامجموعه توانیاو را م خیتار .افتیسال ادامه  ۵۰ وشروع شد  او یایدور دن سفرهای

است و  یاز علوم انسان یانهیاثر او گنج، گریدانست. به زبان د خیفلسفه و تار ،یشناسجامعه
را به سبک او نوشته  خیدورانت تار لیخلدون، وسال پس از مرگ ابن 600 :گفت توانیم

 برخلاف کرده است. تیرعا اشناسانه رجامعه فیظر یهادر تمام مراحل آن، نکته رایاست؛ ز
در اثر خود  یبود، و یتمدن بشر ریو س یخیتار عیبر وقاتنها که تمرکزشان  نگاران،خیتار گرید

است:  نیدارد که چن یقولباره نقلنی. در ادرک بررسی زینرا  خیساز در طول تارعوامل تمدن
مسئله اشاره دارد که  نیبه ا یطور ضمنقول بهنقل نای«. است با دو ساحل یتمدن رود»

اند که نموده خیتار انِ جری درتوجه و دقت خود را صرف رودخانه  تیاغلب نها ،نگارانخیتار
. در دهدیرا نم حیصح رتفاسی و هابرداشتو اجازه  اهوستیپرآشوب و پره ،معمولبه طور 

                                                 
3  .William James Durant 
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 تواندیها( مو تمدن )ساحل خیتار یکه در آن حواش کندیرا مطرح م یگرید دگاهیمقابل، او د
  مهم باشد. ختاری متن خودِ به اندازه 

در پردازان تمدن است. تعریف او از تمدن بیشترین استفاده را ویل دورانت از مهمترین نظریه
هایی که از آنها اثری مانده و شناسی تمدن بین پژوهشگران دارد. او با مطالعه تمدنمفهوم

ها کشاورزی و صنعتی نظریات مفصلی را درباره تمدنهمچنین بررسی جوامع موجودِ بدوی، 
های مورد توجه او است، تمدنی که مستشرقان کند. تمدن اسلامی یکی از تمدنارائه می

اند. یعنی، که های دیگر دانستهدار و حلقه واسط تمدناند یا میراثزیادی یا آن را نپذیرفته
های آن ها و داشتهدهد و ساختهغرب پیوند میهای بزرگ یونان و روم را به تمدن کنونی تمدن

 نگرند. را به دیده تحقیر می
نویسنده و پژوهشگر نامدار قرن بیستم است که اثر فاخر تاریخ تمدن را پس از  ویل دورانت

های مختلف به رشته تحریر درآورد. ها مسافرت و مطالعه و پژوهش در تاریخ سرزمینسال
 کند:مورد شرق را چنین توصیف میاو تاریخنگاری غربیان در 

 باخترو  خاور انیتصادم م یۀقض ستمیقرن ب ۀمسئل نیکرد که بزرگتر ینیبشیتوان پیخوب م»
و روم شروع شود و  ونانیکه از  بیترت نیبه ا یعنی م،یبر سنت قد ختاری نوشتن –بود  خواهد

در  یاست، بلکه نقص بزرگ یعلم یخطا کیخلاصه گردد، نه تنها  سطر در چند ایتمام آس
چگونه ممکن  یداشته باشد. ول یشوم جینتا است رود، و ممکنیبه شمار م هاتیواقع شینما

گذراندم  مسافرت که من در مطالعه و یهشت سال را فهم کند؟ نیزمخاور باختریاست دماغ 
وقف  ورزمینخا یایتمام عمر خود را به مطالعه در قضا مرد باختری کیبه من فهماند که اگر 

، ج 1343دورانت، )«که هست درك کند.را چنان یشرق زیتواند روح اسرارآمینم هم کند، باز
 (ی-صص ط :1

ویل دورانت شگفتی خود از تمدن اسلامی و پیدایش آن را بارها ابراز داشته و بارها تمدن 
او درباره اسلامی، پیامبر اسلام و دستاوردهای تمدنی آن را ستایش وتوصیف کرده است. 

 گوید:پیدایی تمدن اسلامی می
صحرای خشک کم جمعیت است و مردمش قبایل بدوی که سه چهارم آن  در سرزمینی»

 چون ایاصوفیه یسایکل ایجاد یبراریختند را روی هم میثروتشان  ۀهمصحرانشینند و اگر 
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 بدویان نیهم ،قرن بعد کیکه  دیدیکس به خواب هم نمهیچ  ،در آن هنگام ..نبود. کافی
 وده،را گش قایشمال افر شترِ یو ب صرو م رانیا ۀهم و دولت روم ییایمتصرفات آس یهمین یک
مردم و  آمد دپدی جزیره العربکه از  حادثه عظیم نیا حقاند. رومی شیپ ایاسپان جانببه 

 نیتربیجا بسط دادند از عجاسلام را در آن نیو د افتندیتسلط  ترانهیمدحوزۀ  همینیک بر عرب 
 (11:2، 1343دورانت، )«است. یقرون وسط یحوادث اجتماع

های مختلف توسط وی، سرآغاز بسیاری تعریفی که او از تمدن و ارکان آن دارد و معرفی تمدن
پس از او بوده است. در این مقاله نیز، سنگ  -مربوط به تمدن و فرهنگ  -از مقالات و کتب 

لای آثار او به دنبال چیستی تمدن اسلامی ذاشت و در لابهبنا را بر مبنای تعریف وی خواهیم گ
 از دیدگاه او خواهیم بود.

 از دیدگاه ویل دورانت تعریف تمدن. 2

، خوگرفتن به آداب ینیت، شهرنشیرش مدنیآن پذ یگرفته شده و معنا« مدن»شه یتمدن از ر
افراد اجتماع با  یو همکار یر شئون اجتماعیرش شهر و قانون و سایان، پذیو اخلاق شهر

 (6108 :4 ،1378 ،دهخدا)است. ی، اقتصادیاسیو س یگر در امور مختلف اجتماعیکدی
گیری شکل علّتکند. بر این اساس، میتعریف ویل دورانت تمدن را براساس رویکرد علّی 

واقع تمدّن، واکاوی و تحلیل علل و عوامل پیدایش تـمدّن، مـعیار تعریف و معرفت تمدّن 
 شایع پژوهان رویکردیتمدّن میان نوع رویـکرد مـفهومی بـه تمدّن در ـنی. اودشیمـ

و  ینیع هایپدیده عنوانبه  ها،، تمدّنید مطالعاترکیرون یدر ا( 11 :1391 ،یباران).اسـت
دهنده مقطع تاریخی خاص خود به صورت توصیف عناصر تشکیل افته دریققتح یونیرب

 گردد.بررسی می
جه یاست که در نت یاجتماع یعبارت از نظم ،آن یتمدن به شکل کلبر اساس تعریف وی: 

( 3 :1، 1343دورانت، ).کندیدا میان پیشود و جریر میپذامکان یت فرهنگیوجود آن، خلاق
 وجود دارد که عبارتنداز: یدر تمدن چهار رکن و عنصر اساسبراساس نظر ویل دورانت 

و کوشش در راه معرفت  یسنن اخلاق ،یاسی، سازمان سیامور اقتصاداط در یو احت ینیبشیپ»
رفته باشد. یان پذیپا یر است که هرج و مرج و ناامنیپذامکان یظهور تمدن هنگام .و بسط هنر

افتد یاط به ابداع و اختراع به کار میو احت یرفتن ترس است که کنجکاونیفقط هنگام از ب ،چه
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راه کسب علم و معرفت و  در یعیکند که او را به شکل طبیم یاهزیم غریو انسان خود را تسل
 (3 :1، 1343دورانت، )«دهد.یسوق م یل بهبود زندگیه وسایته

یک جامعه ثابت و منظّم و چهار رکن و عنصر اساسی و  در این تعریف برای ایجاد تمدّن،
لازمه  ،جامعه نبودنتـزلزلمثبات و  بدین صورت، لحاظ شده است. بالاخره امنیّت لازم،

هیچ نوع تحرّک  و در صورت فقدان چنان ثباتی، شودو خلاقیّت محسوب می فعّالیّت
ایجاد یک نـظم اجـتماعی وقتی قرین  سوی دیگر، از میسّر نخواهد شد. سازندگی معقول،
عریف یک پس در این ت نقش خود را ایفا کنند. چهارگانهء مذکور، ارکان کـه توفیق خواهد بـود

از یک سو و نظم اجتماعی و امنیّت لازم از اساسی تمدّن  ارکاننوع تعامل ظریف و دقیق بین 
 (307: 1381 ،یتیولا.)تمدّن لحـاظ شـده است ایجاد جهت سـوی دیـگر در

 ها. ماهیت و هویت تمدن2-1

ده یآن پدجنس و فصل  یعنیاست؛  یف ماهویتعر ،پدیدهك یف یتعر یکی از رویکردها در
 ف معروف است.ینگر در تعرتیدگاه ماهید کرد ویف قرار داد که به رویتوان متعلق تعریرا م

، مطهری).دیآیم« هستی»و « وجود»است که در مقابل  «ستییچ»به معنای  «تیماه»
( از این نظر، تمدن در تعریف ویل دورانت نظمی اجتماعی است، که بر 147 :8، 1389

گردد و نتایج خاصی را دربردارد. بر این مقدمی و مقومی خاصی ایجاد میاساس عوامل 
ها ها همین نظم اجتماعی است و از این نظر تفاوتی بین تمدناساس، ذات همه تمدن

 باشد.نمی
 یا نسبیکامل و  زیاست که در آن، تما یا هویتی زنگریکرد تمایف، رویگر در تعریکرد دیرو

، به یفیکرد تعریرو نید. در اشویگر ملاحظه میده دیء و پدیشده با یء و پدیك شیان یم
ر خود پرداخته یاز غ فرّ مع یشود و به بازشناسیجامع و مانع از امور مشتبه توجه م یزهایتما

( در این مدل تعریفی، ارکان و عناصر تمدنی هر تمدن که هم 11 :1391 ،یباران)شود.یم
گردند. بر این اساس، شوند بررسی میاز یکدیگر میها سبب قوام و هم باعث تمایز تمدن

 آورد.های مختلف را به وجود مییافتن متمایز ارکان تمدنی است که تمدنفعلیت
 تمدن ویل دورانت در مجموعه ارزشمند تاریخ تمدن خود پس از تعریف تمدن، زیربناهای

 یعقل عواملی، اخلاق ملعوای، اقتصادی، اسیس عواملکند. او سپس را برشمرده و تبیین می
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ها، این ارکان را توصیف و بررسی تاریخی را بیان کرده، در مورد هر یک از تمدن تمدن یو روح
 نماید. در مورد تمدن اسلامی نیز ویل دورانت به تفصیل به تمدن اسلامی پرداخته است.می

رباره هرکدام از در سطور پیش رو، کوشش نویسنده بر آن است تا با بیان نظر ویل دورانت د
ارکان تمدن و توصیفات تاریخی ویل دورانت در مورد تمدن اسلامی، تحقق تمدن اسلامی و 

 وجوه تشخص آن مورد بررسی قرار گیرد.

 تمدنّ یاجتماع یهانظام. 3

آن تمدّن را شکل  تیاست که اساس و هو یاجتماع یهابر مجموعه نظام یمبتن یتمدّن هر
 دهندهلیتـشک یهااز نـظام یو هنر یعلم ،یفرهنگ ،یاسیس ،یداقتصا یهانظام .دهدیم

 یاست. ابعاد نظر یعمل یو بعد ینظر یبعد یدارا یتمدّن یهااز نظام کی . هرتمدّن هستند
تمدّن را شکل  ـهیآنها پا یاست و ابعاد عمل یو فرهنگ یفکر تیبه عقلان ظرها، نانظام نیا
در نوشتار حاضر، پس از بررسی زیربنای  .شودیتمدّن م یبـه وجود خارج مـنجر که دهدیم

ها از نظر ویل دورانت را درباره تمدن اسلامی تطبیق داده جغرافیایی، چهار رکن اساسی تمدن
کنیم، که آیا نظم اجتماعی جدیدی به نام تمدن اسلامی شکل گرفته است یا و بررسی می

 خیر؟
 پیش از اسلام ی عربجغرافیاغرافیایی و . عامل ج3-1

وجودآمدن تمدن، زهدان تاریخ، مادر و پروراننده و ویل دورانت جغرافیا را اولین عامل به
ها ها و اقیانوسها، واحهها در کنار رودها، دریاچهداند. پدیدآمدن اولین تمدنتربیتگاه آن می

آبی بوده است. تمدن مصر هدیه نیل  بودن آب و مسیرهای تجارتنیز به خاطر مایه حیات
است. تمدن هند به سبب سند و گنگ وجود آمدههای متعددی در بین النهرین بهاست. تمدن

های حیاتبخش در هر تمدنی را وجود آمده است و بر همین قیاس وجود آبو برهماپوترا به
 (8-3 :1، 1343دورانت، توان ذکر کرد.)می

داند و نبوغ بشر در سازگاری، تغییر و کنترل طبیعت را برای اسی میشنتاریخ را تابع زمین او
اگر باران اندک ببارد، تمدن در زیر آورد که و مثال می داندناکافی می های بشری راتمدنحفظ 

جنگل تمدن را خفه ، آسا بباردشود، چنانچه در آسیای مرکزی شد و اگر سیلشن ناپدید می



 

ت
ران

دو
ل 

وی
ه 

گا
ید

ز د
ی ا

لام
س

ن ا
مد

ی ت
ست

چی
 

 
12 

آمریکای مرکزی کرد و گردبادی قادر است شهری را که در قرنی ساخته کند، چنانچه در می
  (15: 8613دورانت، )شده است در ساعتی ویران کند.

با این حال آنچه موجب شگفتی خواهد بود آن است که تمدن اسلامی جایی متولد شد که  
 گوید:میها برای رشد و گسترش تمدن است. ویل دورانت در این زمینه جزو بدترین مکان

 ییصحرا میو جزو اقل قایبزرگ افر یصحرا ۀدنبال میعظ رةیشبه جز نیا یشناسنیلحاظ زماز »
خشک  یامتداد دارد. عرب به معن یگب یرا گرفته، تا صحرا رانیا ازی است که قسمت یزارشن
 بارهکیبحر احمر  یسی میل ۀکه در فاصل استی عیاست. عربستان فلات وس حاصلیو ب

مشرق  جانببه  یمیملا بیخشک، با ش یکوهستان سپس، در مناطق .ردیگیاوج م پا 12000
عمق کم یهاچاه که با حفر ییدر جاها ره،یرود. در قلب جزیم شیفارس پ جیخلبه سوی 

آن از هر ف اطرا در دار هست کهنخلستان هایدهکدهسبز و  یهاواحه د،یآیدست مآب به
 هنگام د وآییمفرو بار برف کیهر چهل سال  این دیار. در ددارمیل امتداد صدها  زارسو شن

سوزاند و خون را یرسد، اما آفتاب روز چهره را میصفر م یبالا هدرج سهگرما تا درجه شب 
بپوشند و سر را  دراز یهالباس دیناچار بابه مردم  ز،یبشن یجوشاند. در آن هوایم در عروق

 (2 :11، 1343دورانت، «)با عقال بپوشانند.
در مناطق بسیار کمی از عربستان مانند یمن در جنوب و مناطقی در غرب و شمال قابلیت 

جانشینی، روستاها و شهرها به آن صورت کشاورزی وجود داشته است. به همین سبب یک
که بتوان به آن تمدن بگوییم در آن بخش از عربستان که محل تولد تمدن اسلامی است وجود 

جانشین و بدوی خصوص مردم حجاز را غیریکمردم عربستان به نداشته است. ویل دورانت
جانشین های او، فقط یک ششم از کل جمعیت عربستان یکداند. بر اساس پژوهشمی

و  دندیگذرانیروزگار م یو صحراگرد بودند، که به چوپان یبدو تیپنج ششم جمع»اند: بوده
 «بردند.یم یبه چراگاه یز چراگاهخود را ا ۀرم زمستان، فصول سال و باران یبه اقتضا

 (6 :11، 1343دورانت، )
 . نظام اقتصادی تمدن و پیشینه اقتصادی عرب3-2

 داند و دربارهویل دورانت، عرب پیش از اسلام را فاقد زیربناهای اقتصادی مورد نیاز تمدن می
 :دگویتمدن می اقتصادی بداوت و دوری مردم عربستان از مظاهر



 
مه

لنا
ص

و ف
د

 
می

عل
-

ه 
ار

شم
ل/

او
ل 

سا
ه/

ش
دی

 ان
ق

 اف
صی

ص
تخ

وم
س

/ 
ان

بت
س

 تا
 و

ار
به

 
14

03
 

 
13 

ترین دوست اوست که موقرانه راه وست دارد، ولی در صحرا شتر گرامیاسب را د یبدو»
رود، اما در تابستان پنج روز و در زمستان سپرد. گرچه در ساعت بیشتر از هشت میل نمیمی

دهد و ادرارش برای تقویت مو سودمند شیر میشتر   سازد.بیست و پنج روزبا تشنگی می
خورند و از پوست و پشم آن شته شود گوشتش را میسوزانند وقتی کاست. پشگل آن را می

 و توانست صبور چون شتریم یمختلف، بدو لیوسا نیبا اکنند. جامه و خیمه درست می
اندام و لاغر  قامت، کوتاهیرو شود. بدوصحرا روبه یاسب با مشکلات زندگ مانندهوشمند 

سر  ریخرما و ش کمیبا روزهای متوالی  دتوانیم د.رومنین یهیبن با عضلات پیچیده و است
و ملالت  رنج برد ومی شاعران الیبه قلمرو خ نیساخت که او را از زمیم یاز خرما شراب کند.
 (6 :11، 1343دورانت، «)کرد.یرا با عشق و جنگ چاره م کنواختی یزندگ

های مرزی مانند جنوب و شمال شبه جزیره عربستان مناطقی تحت نفوذ تمدنی البته در بخش
هایی دولت داشته و فعالیت اقتصادی قابل توجه داشتند، همسایگان وجود داشته که در زمان

شود ساز تمدن میاما زادگاه اصلی تمدن اسلامی حجاز کمتر از مواهب طبیعی که زمینه
جزیره ها در شبهترین اقلیمر مکه محل تولد پیامبر اسلام)ص( از نامناسبمند بود. شهبهره

های تجاری و همچنین موقعیت مذهبی خاص است که به دلیل قرارگرفتن بر سر راه کاروان
آب و هوا به  یجا که هست، به علت خوبشهر مقدس، در آن نیا»خود مسکون گردیده بود. 

 نیتابستان ا یگرفته گرما انیاز همه طرف آن را در م باً یلخت که تقر یهاکوه .امدیوجود ن
شهر، به  نیبود؛ در ا زرعیآمد لم دیجا پدمکه در آن که یافرسا کرده است. درهشهر را طاقت

راه ساحل مهیدر نمکه  تیموقع یول ،نبودباغ  کی با آن مأنوس بود، (ص) آن صورت که محمد
 اناً یکه اح ،بزرگ یهاقافله راه شهر را در نی، ابحر احمراز  میل 48 ۀعربستان، در فاصل غربی

 انهیم یقایافر را از جنوب عربستان به هند و یبازرگان یهزار شتر به دنبال هم داشت و کالاکی
 (12-11 :11، 1343دورانت، )«بود. ایستگاه مناسبی کردهبرد، یو شام م نیو مصر و فلسط

اطق با تجارت، گروهی از این مردم به بازرگانی بین دو به دلیل همین آشنایی ساکنان این من
سوی شبه جزیره پرداختند، لیکن نه این امر فراگیر بود و نه تغییر بزرگی در وضعیت اقتصادی 

 جزیره عربستان آورده بود. مردم مرکزی شبه
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 تمدن و پیشینه سیاسی عرب نظام سیاسی. 3-3

پذیرد که هرج و مرج و ناامنی پایان رت میطبق نظر ویل دورانت ظهور تمدن، هنگامی صو
یابد، و این زمانی ممکن است که نظام سیاسی و حکمرانی جامعه رشد کرده و جامعه مورد 

ترین شکل سازمان اجتماعی قدیمی اییلهبقزندگی نظر دارای دولت شده باشد. از نظر او 
در شمال و جنوب از آن  نشاندههایی دستجز دولته جزیره عربستان بچیزی که شبه .است

اما  ،قوانینی ابتدایی برای انتظام جامعه وجود داشت ای عرب،در سازمان قبیله فراتر نرفته بود.
تر مراحل رسیدن یک جامعه بدوی به نظام سیاسی را از نظرگاه ویل دورانت بررسی اگر دقیق

یعنی تشکیل دولت یابی به نظام سیاسی دستپسین کنیم، جامعه عربستان هنوز به مرحله 
 جای انتقاماو مراحل رسیدن به دولت را ابتدا انتقام شخصی، جانشینی جریمه به نرسیده بود.

تشکیل دولت و تعهد دولت  ،سا و کاهنان و در مرحله آخرؤ، محاکم رو وضع قوانین اولیه
 (40 :1، 1343دورانت، )داند.نسبت به جلوگیری از تجاوز و کیفر متجاوز می

باشد. بر اساس او دولت برای ایجاد و برقراری نظم مورد نیاز تمدن و یکی از ارکان میبه نظر 
 تعریف وی:

ها جماعت یوستگیپ گریشود، دیم برقراری ها ارتباط بازرگانرهیو عش لیقبا انیگاه که ماز آن»
شود و یم برقرار یاستوار باشد، بلکه روابط از راه همجوار یشاوندیخو انیتواند بر بنینم

 کیتوان اجتماع مردم یکند. به عنوان مثال، میم دایضرورت پ یدستگاه انتظامات خاص
ها، خانواده یرؤسا یگشته و با همدست رهیو عش لهیقب نیده جانش جا،نیکرد: در ا ذکر دهکده را

 یدموکرات به وجود آمده است. ول باً یدولت ساده و تقر کی به وسعت کم، ینیسرزم یبرا
 جابیرا ا یسلطه و اقتدار خارج کی شمارة آنها، وجود یادیو ز یادهکده ۀوجود جامع نیهم

سبب  که را، یاقتصاد ۀمختلف را انتظام بخشد و شبک یهاجامعه انیکند که روابط میم
هولناك و اسباب  شیدایپ یتر سازد. دولت، که در ابتدااست، فشرده گریکدیآنها به  یوستگیپ

است، بلکه  یاافتهیسازمان یرویکند، و نه تنها نیرا رفع م یازمندین نیا است، ینگران
از آنها  دهیچیمرکب و پ یهاگروه را، که جامعه هزاران است که مصالح متضاد یهمچون افزار

 (40-39 :1، 1343دورانت، )«دارد.ینگاه م یبه حالت سازگار گریکدیشود، با یساخته م
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ها لهیها و قبفهیطا ،یشاوندیخو ییاز اسلام بر روابط ابتدا شیعربستان پ یاسیسازمان س
ا از تبار رخود  انیمثلا غسان .شدیخوانده م یمشترك فرض یاین کی به نام لهیاستوار بود. هر قب

جز در  یاسیواحد س کیبه صورت  عربستان غمبر،یاز عصر پ شیپنداشتند. پیغسان م
خارج  یایاست. اعراب، که از نظر ارتباط با دن امدهین گرید یدر جا انیونانیمبهم  راتیتعب

ک یالهیو قب یمحل امکانات بر ریبودند، ناگز ییهاتیخوش محدوددست  یمکردند و مرد دیتأ
 ۀقعلا زانیکرد. مینم احساس یاو علاقه فهیوظ لهیخودکفا شدند. مرد عرب جز نسبت به قب

 لکما و با دیترد چیهیکه بدان وابسته بود تناسب معکوس داشت و ب یالهیاو با وسعت قب
کند، او به ینژاد خود م ای نیرا که مرد متمدن در راه کشور و د ییکارها ۀخاطر، هم شیآسا

داد. یکشت و جان میکرد،آدم میم یگفت، دزدیدروغ م یعنیداد. یم انجام لهیخاطر قب
ز روزگار که ا یها از خاندانسران خاندان ۀلیوسبه که بود خیبه عهدة ش فهیطا ای لهیحکومت قب

، 1343دورانت، )شد.یم انتخاب داشت یشجاعت شهرت ای یکاردان ایبه علت ثروت  نیشیپ
11: 5) 

 4های ابتداییمانند جرجی زیدان با برشمردن سیستم اگرچه بعضی از نویسندگان عرب
اند عرب را متمدن معرفی کنند، ولی پس کوشیدهای عرب سازی نیازهای زندگی قببیلهبرطرف

 دان،یزاند،)از ناکامی در اثبات این فرض، به داشتن استعداد تمدنی در عرب قناعت نموده
قانون بود. پیشه و بیگریز، غارتاما آنچه در واقع وجود داشت مردمی قانون (8-19: 1372

آن اطاعت از  ۀجینت رایکرد، زیم ریرا تحق ینیشهرنش یزندگعرب به قول ویل دورانت: 
کامل  یجا از آزادرا دوست داشت، که در آن صحرااو  تجارت بود. اتیمقررات قانون و مقتض

 (7 :11، 1343دورانت، )بود. مندبهره
 اجتماعی تمدن و پیشینه آن در عرب –. نظام اخلاقی 3-4

است که شیرازه تشکیل  هاییهویت، هنجارها و ارزش نظام اخلاقی مورد نظر ویل دورانت،
و  ریخ یکه اجتماع آنها را برا یتاعاد شود از عرف ویم لیاخلاق تشکاند. از نظر او جامعه

نوشته و  قانون که از ه،یدهد. در اجتماعات اولیم صیتشخ یاتیح تیاهم یتکامل خود دارا

                                                 
 .بردمی. ایشان مثلا از مصلحه ازلام یا اداره قماربازی عرب نام  4
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 یداریو پا رودیبه شمار م یاعمال بشر میعرف و اخلاق اساس تنظ نیهم ست،ین یمدون اثر
 نیخود را بر ا ییرود و اثر جادویم شیکند. چون زمان پیم نینظم اجتماع را تأم یوستگیپ و

کند، که یم دایپ یثان عتیفرد، حکم طب یتکرار، برا ۀجیگذارد، در نتیمی ت باقاعرف و عاد
 نیشود و ایم دیپد یو ننگ در و یشانیپر و ترس چون از حدود آنها تجاوز کند احساس

 زیتما ۀلیوس نیبهتر نیدارو رود که در نظریبه شمار م یحس اخلاق ای ریهمان وجدان و ضم
رود، یم شیدر مراحل تکامل خود که پ ،یاخلاق ریضم نیاست. ا گریکدیاز  وانیانسان و ح

کند که یاحساس م یخوبهآن، انسان ب ۀلیگردد، و به وسیم یاجتماع ریضم شیدایعلت پ
آن را دوست بدارد و محترم شمارد. اخلاق عبارت است از  دیو با استی به جماعت ۀوابست

با دسته و اجتماع بزرگتر. به  یاهر دسته تعاون و یهمکار نیفرد با عموم، و همچن یهمکار
دورانت، )است. نبوده ریبدون اخلاق امکان پذ تیمدن شیدایگفت که پ دیبا بیترت نیا

1343 ،1: 56-57)  
توان همان عصبیت ابن خلدون دانست، بر اساس همین حس تعلق ضمیر اجتماعی را می

هست که اعضای عشیره و قبیله نسبت به همدیگر احساس همبستگی و تعاونی داشته و 
بینند. همین کنند که نسبت به افراد دیگر خود را ملزم به رعایت نمیمسایلی را رعایت می

پیشرفت آنها به سوی را نگه داشته بود و  ابتدایی آنها اجتماع ،اخلاق و عرف بود که در عرب
نیز تا مرحله قبیله و عشیره  عرببه مرحله قانون نرسیده بود، همچنین ضمیر اجتماعی مدنیت 

 رفت.کرده بود و از آن فراتر نمی رشد پیدا
 یهمان مقرراتمردم،  ریدر معامله با سا که گذشته استیهرگز به خاطرشان نم هیاول یهاانسان
کنند که یم اعتراف صراحته مردم ب نیاند مراعات کنند؛ اخود داشته ۀلیافراد قبدربارۀ  را که

 بخشد، یرومندیها نجماعت ریرا در مقابل سا شانیاخلاق آن است که اجتماع خاص ا ۀفیوظ
 یهر عمل گریشود، و با مردم د تیرعا لهیدر مورد افراد قب دیو محرمات تنها با یاخلاق قواعد

 (86 :1، 1343دورانت، )باشند. مهمان که مباح است، مگر آن
 آمد ویسرعت به خشم مه ب در مورد عرب پیش از اسلام نیز وضع بر همین منوال بود عرب:

 یشد. قسمت مهمیم انتقام آماده یاش شده بود برالهیقب ایکه متوجه او  یدر قبال اهانت و آزار
 دهیعق .گذراندیمختلف مشتعل بود، م لیقبا انی، که آتش آن مخود را با جنگ یاز زندگ
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ی حرام و بدون پرداخت باج معمول یهاداشت که صحرا قلمرو خاص اوست و هرکه جز در ماه
بود  یباج قتیبه او و وطنش تجاوز کرده است، و غارت اموال متجاوز در حق د،یدرآ بدانجا

آن  ۀجینت رایکرد، زیم ریرا تحق ینیشهرنش یزندگشد. یم افتیدر ساده از او یقیکه به طر
جا از را دوست داشت، که در آن صحرا تجارت بود. اتیاطاعت از مقررات قانون و مقتض

 (7 :11، 1343دورانت، )ور بود.کامل بهره یآزاد
 تمدن و پیشنه آن در عرب یو روح یعوامل عقل. 3-۵

 یلیوسا ویویل دورانت معتقد است تعلیم و تربیت یکی از ضروریات تمدن است به نظر 
به نسل  ینسل از بودن، فرهنگ را ییو ابتدا یدر کار باشد که با وجود سادگ دیبا زین یتیترب

و زبان و معارف آن را  یاخلاق یهاو سنت لهیقب راثیم دیبا دیانتقال دهد. نسل جد گرید
 نیتنها هم رایز -نیخواه از راه تلق م،یتعل ۀلیباشد، خواه به وس دیاز راه تقل خواه -مالک شود

 (115 :1، 1343دورانت، )رساند.یم یانسان ۀبه مرحل یوانیحۀ است که او را از مرحل راثیم
توان حتی یک نفر دانشمند یا علم و هنر نزد مردم حجاز پیش از اسلام جایی نداشت و نمی

طور عموم، علامت تمدن به ،یسینوخط حجاز پیش از اسلام نام برد.هنرمند برای عرب 
وسیله خط است ه ب رود.یبه شمار م هیاول یهادوره مردم متمدن از مردم ازیامت ۀلیاست و وس

گردد و گنجینه فرهنگی و تمدنی یک ملت های بعد منتقل میکه تجربیات و دانش به نسل
ظهور پیش از با این حال،  .گرددتاریخ به افسانه مبدل نمیبا نوشتن است که  .گرددافزون می

میراث مکتوب عرب به همین دلیل  ،نداشت یتیاهم هنر خواندن و نوشتن از نظر اعراب اسلام
توان سال پیش باشد می 5000بسیار ناچیز است. اگر شروع تاریخ در بین النهرین  جاهلی

عرب  شود.تان دقیقاً با ظهور اسلام شروع میجزیره عربسگفت شروع تاریخ و ثبت آن در شبه
پس از اسب و زن و شراب، شعر را از همه  ،یدانست، ولینم نوشتن از اسلام خواندن و شیپ

 یشاعر برا .عالم و مورخ نبود تیجاهل اعراب دورة انیداشت. در میدوست م شتریب زیچ
 زیو ن نده،یآور آامیو پعالم اخلاق، روزنامه  هجاگر، مردم خود مورخ، متخصص انساب،

  (11 :11، 1343دورانت، )اعلان جنگ بود. ۀلیوس
میراث فرهنگی عرب پیش از اسلام چند قطعه شعر بود که در خانه کعبه آویخته بودند و به آن 

آن به قرن  خیبه جاست که تار دهیهفت قص تیجاهل دورانمعلقات  از» .گفتندمعلقه می
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که معمولا از  است مختلف یهابا وزنی طولان ییهادهیقص هانیرسد. ایم یلادیششم م
سخن  یجنگاور سرگذشت از د،یلب ۀمعلق یعنی، دیقصا نیاز ا یکید. دارعشق و جنگ سخن 

خانه خالی گردد، یم باز خانه یاز جنگ به سو که نیو هم دهکده واگذاشتهد که زنش را در دار
 (9 :11، 1343دورانت، )«.است و با مرد دیگری فرار کرده است

 . چیستی تمدن اسلامی4

داند. بر اساس تعریف او در شرایط عادی ظهور تمدن ویل دورانت تمدن را کلیتی فرهنگی می
و  ییایاوضاع و احوال جغراف رایکند، زیها را خلق متمدن است که ملتبه این گونه است: 

در این  کند.یم جادیرا ا یخاص ۀنمون فرهنگ نیآورد و ایرا به وجود م ی، فرهنگیاقتصاد
ذات یا  ماهیت، او ویل دورانت تمدن و فرهنگ را معادل هم دانسته، به بیان دیگر ،تعریف

او در ضمن بیان اهمیت نقش عامل تربیتی و همچنین  داندرا فرهنگی میهسته مرکزی تمدن 
ا برای تداوم تمدن ضروری های بعدی، این انتقال فرهنگ رآموزش برای انتقال فرهنگ به نسل

 اساس، این برو ( 7 :1، 1343دورانت، ).دانددانسته و فقدان آن را سبب انقراض تمدن می
سازد و همین فرهنگ که نمونه خاص تمدنی اسلام یا مسلمانان را می اسلامی است فرهنگ

نام دین اسلام ما این فرهنگ را در طول چهارده قرن به . است که امت اسلامی را بنا نهاده است
توانست مردم این منطقه را از عمق توحش به باور ویل دورانت، تنها دین بود که می شناسیم.می

 دیبا م،یاثر مرد بزرگ در مردمان بسنج زانیرا به م یاگر بزرگ به فراز افتخارات جهانی برساند و
و  اتیدرصدد بود سطح معنو یو است. خیبزرگان تار نیاز بزرگتر (ص) محمد مییبگو

و  دهد، صحرا به ظلمات توحش افتاده بودند اوج یهوا و خشک یرا که از گرما یاخلاق قوم
را جز او  یتوان کسیبود. کمتر م شتریب گریمصلحان د ۀکه از هم افتی یقیتوف نهیزم نیدر ا

انجام داد،  نیمقصود خود را از راه د یباشد. و دهیخود را تحقق بخش یآرزوهاۀ که هم افتی
در اعراب مؤثر نبود. از  یگرید یرویروزگار ن آن اعتقاد داشت، به علاوه، در نیبه د رایز

 یسخن گفت. و آنها شان باکمک گرفت و در حدود فهم شانیدهایها و امتصورات و ترس
 میقد نیو د ،یردشتز نییآ ت،یحیمس ت،یهودی یجا خرافات و تعصبات را محدود کرد و به

اساس شجاعت و مناعت  کهی اتیبا معنو رومند،یآورد ساده و روشن و ن دیپد ینیعربستان د
 یقرن امپراطور کیشد؛ و در مدت  روزیمعرکه پ صدکینسل در  کی یط یبود؛ و یقوم
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جهان  ۀمین کیاست که بر  یمعتبر یرویهم، در روزگار ما، ن نکیا که به وجود آورد یمیعظ
  (35-34 :11، 1343دورانت، )نفوذ دارد.

های بعدی را برای تداوم تمدن ویل دورانت در هر تمدنی عامل حفظ و انتقال فرهنگ به نسل
داند. او در تمدن اسلامی منبع اصلی فرهنگ را اولین و بهترین کتاب عرب و ضروری می

مسلمانان قرآن را به داند: می( یعنی قرآن 39 :11، 1343دورانت، مهترین کتاب نثر عربی)
 علاقه و احترام، آن را به نیهم ۀجیگذارند و در نتیدارند و احترام میدرجه دوست م تینها

اند. اطفال دهیاند کوشراه هرچه توانسته نیکرده و در ا نییخوش نوشته و صفحات آن را تز خط
زند و اوج یدر اطراف آن دور م ماتشانیکنند و تعلیرا از قرآن آغاز م قرائت میمسلمان تعل

اطفال مسلمان محفوظ مانده،  ۀقرن قرآن در حافظ زدهیس شود. مدتیبه قرآن ختم م زین میتعل
کرده  راستهیمرد را پ ونیلیصدها م ۀحیقر کرده، اخلاقشان را شکل داده، و کیخاطرشان را تحر

  (52 :11، 1343دورانت، )است.
 مسلمانانوم فرهنگ اسلامی است حدیث و سنت است، منبع دیگری که در کنار قرآن مق

 در که نیز، را پیامبر سنت و حدیث بلکه کنند،می اطاعت قرآن مندرجات از تنها نه پارسا

 مورد در زمان، مرور به زیرا، کنند؛می عمل مانده، محفوظ علما به وسیلۀ قرون طول

 قرآن در آن صریح جواب که شدند رو رو به مسائلی با قانون و اخلاق و عبادات و عقاید

البته در این مورد ویل دورانت معتقد است بر خلاف قرآن که از زمان عثمان تا کنون هیچ  .نبود
تغییری در آن راه نیافته، تأثیرات یهود و مشنا و گمارای تلمود به وضوح در حدیث مشاهده 

شود. قرآن گرفته می از وسیع دولت این در عمل مورد قانون که بود این شود. فرضمی
 هر و بود گناه جرمی هر دانستند.می یکی را دین و قانون یهودیان مانند نیز مسلمین

 فتوحات وقتی .بود دین از علوم یارشته اسلامی فقه علم جهت، همین به جرم. گناهی

 یاتازه موارد و داد وسعت را اسلام شریعت مسئولیت و عمل میدان مسلمین ینیروها
 به ضمناً  یا صریحاً  که را مطرح کردند احادیثی نداشت، نصی آندربارۀ  که قرآن آمد پدید

 اسلامی فقه یبرا یدیگر سرچشمۀ نیز حدیث جهت، همین به داد؛می جواب موارد این

 و رومی قوانین و احکام و یمباد انعکاس احادیث اینآن که  جالب اتفاقات از شد.
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-97 :11، 1343دورانت، بود.) مشنای یهود و گمارا احکام و اصول تکرار بیشتر و بیزانسی
98)  

 . هویت تمدن اسلامی۵

تمایز  ما چیستی و ماهیت تمدن اسلامی را دینی و بر پایه فرهنگ اسلامی دانستیم، اما این
 تیهو ،یتمدّنشدن عناصر و ارکان تمدن فقط با جمع کیباید در مقام عمل نیز ثابت شود. 

 تیفعل مـرحله تمدّن بـه یویدن یو کارکردها یجـهان ـنیا یژگیو دیبا ،کندینم دایو معنا پ
( یافزار تمدّنمتمدن )نر یاجتماع یهانظام ،دیگر ریکند. به تعب دایپ ینیع تیتا تمدّن هو دیدرآ

 دایپ یدر جهان خارج ینیع کارکرد و کاربست باید اند،بنا شده یافزار تمدّنسخت هیکه بر پا
 ظهور یابد. هویت اسلامی باید در کارکرد ارکان تمدنی، بیان ا اینب (12 :1391 ،یباران) ند.کن

 پردازیم.بر این اساس، به بررسی ارکان تمدنی در تمدن اسلامی از نگاه ویل دورانت می
 . هویت نظام اجتماعی اسلام۵-1

رو قلم ۀهماخلاقی جدیدی بنیاد نهاد. او  –پیامبر خدا در نظم اسلامی ساختار اجتماعی 
از  ترعیوس افقی ،یو دوست یهمکار یو برا کردآشنا  یگانگیتازة  یاسلام آن وقت را، با معن

( 10:حجرات)«د.گرنیکدی برادر همه مؤمنان»شناختند در برابر آنها گشود. یآنچه قبلا م
ر پرتو اعتقاد استوار داشتند، د یادیعربستان بن لیقبا انیرا، که در م یو طبقات ینژاد ازاتیامت

 اهیس زیرا که سرش چون مو یبندة حبش کی اگر»: باره فرمود نیدر ا امبریمحدود کرد. پ ینید
 یتلفشرافتمندانه اقوام مخ دةیعق نیا .«دیو اطاعت کن دیاست بر شما حکومت دادند، بشنو

 نیحقاً ا و ؛آورد دیواحد پد یاجامعه آنها ازپراکنده بودند الفت داد و  ایرا که در اقطار دن
 (50 :11، 1343دورانت، )و اسلام است. تیحیاعجاز مس نیبزرگتر

که نظم حکومت و قانون و اخلاق  کندتوصیف می یاجتماعویل دورانت جامعه اسلامی را 
شدن بود و قبیله و طایفه فقط برای شناخته ،بر پایه نظام جدید و وابسته است ینید دةیبه عق

از منطقه، رنگ، نژاد و  غدانستند. جامعه اسلامی فارمردم مهمترین تعلق خود را اسلام می
دانست. حسب، نسب، ثروت و های قرآنی خود را امت اسلامی میزبان، بر پایه آموزه
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 پایبندی به5«ان اکرمکم عند الله اتقکم»افتخارات گذشته دیگر معیار برتری نبود و بر پایه آیه 
گورکردن دختران در فرهنگ جدید به بهزنده های فرهنگ جدید ملاک برتری قرار گرفت.آموزه

شمار های بیهای بتکلی از بین رفت و رضایت زن در ازدواج ضروری بود، هدایا و قربانی
های نادرست آنها از موجودات خیالی جای خود د و اوهام و ترسشمی انعرب صرف نیازمند

  (51:11، 1343دورانت، )د.شپذیری عرب میامیدهایی داد که سبب جامعهرا به بیم و 
آمده از خرافات، تشتت دینی، جوامع های جدید مردم به ستوه پس از رسیدن اسلام به سرزمین

 ۀدر همهای قومی و نژادی و خلأ معنویت با آغوش باز اسلام را پذیرفتند و طبقاتی، نابرابری
 ۀستبدل و چنان دندینو گرو نیو عبادات اسلام رواج گرفت. مردم به د دیعقا ،ینواح نیا

از  عیسو یبردند. در مناطق ادیرا از خود  میقد انیکوتاه خدا یآن شدند که پس از مدت یمباد
ر صدها داسلام  نید ایشام، عربستان و مصر تا مراکش و اسپان ران،یتا ا هند و یاندونز ن،یچ

ه برا  شانیداشت، بر اخلاقشان مسلط شد، زندگ مشغول قوم و نژاد نفوذ کرد، خاطرشان را
 یگکمک آن رنج و محنت زند به آورد که دیشان پدتازه در دل یدهایو ام ختیر گریقالب د

 نید نیا به که یو عزت نفس شدند. هنوز هم شمار کسان تیشخص یرا فراموش کردند و دارا
جود وشان داده و قلوبشان را، با نفر است که اسلام وحدت ونیلیم 350اند در حدود بستهدل

 (110 :11، 1343دورانت، )مؤتلف کرده است. ،یاسیس و ینژاد اختلافات
لمان در دستورات اخلاقی اسلام غالباً در جامعه اسلامی رسوخ نموده بود و در رفتار فرد مس

دلس را در قرن دهم میلادی انداد این تغییرات اجتماعی می هر کجای دنیا که بود خود نشان
، 1343دورانت، )ترین منطقه اروپا و معتبرترین دیار متمدن جهان آن دوران کرده بود.متمدن

11: 252) 
مرد کردند: گونه توصیف مینویسان در دوران شکوه تمدن اسلامی یک مسلمان را اینتاریخ

 یحیو انجام تعهدات بهتر از مس یقولخوش ،یاز لحاظ اخلاق تجارت یکل مسلمان به طور
شرکت داشتند  یبیصل هایکه در جنگ یکسانۀ از هم یوبیا نیبه اتفاق آرا، صلاح الد و بود
دروغ مجاز است  یوقت دروغ شرافتمندند؛ به نظر آنها، فقط ۀنیبود. مسلمانان در زم ترفیشر

                                                 
 .13آیه  ،. قران کریم، سوره حجرات 5
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 نیبر ضد دشمنان د یجنگ ۀلیح ایزن،  یخوشحال ای ،یشمنختم د اینجات از مرگ،  یکه برا
گفتار مسلمانان پر از درود و مبالغه  .را باهم دارد ییتکلف و گشاده رو ی. ادب اسلامباشد

و  ندیگویدرود م گریکدیبه  (سلام ۀبا کلم) ان،یهودی چونهم ز،یدر ادب است. مسلمانان ن
و در جواب « کمیالسلام عل» :ندیگویدهند و میشوند و دست میخم م گریکدیدر مقابل 

مسلمانان  ۀهمرسم  ینوازمهمان «الله و برکاته ةالسلام و رحم کمیعل»گفت  دیدرود با نیا
 (117 :11، 1343دورانت، ).کندیم قیاسلام نظافت تن را تشو نید و است
 اسلام. هویت نظام سیاسی ۵-2

با هر مدل و ساختاری  های اسلامیتمامی دولت .بود یکی دولت و دین اسلام، قلمرو در
نیروی مسلمانان در های از نظر ویل دورانت موفقیت .دانستندپایبند می خود را به این اصل

دورانت، )ایام حکامی بود که قدرت خویش را مانند ایام سلف بر اساس دین نهاده بودند.
1343 ،11: 252) 
 ص( دولت رسول خدا( 

اولین نظام سیاسی متمدن یا دولت را در حجاز بنیاد نهاد، این دولت در کمتر از پیامبر اسلام 
جزیره عربستان را مطاع خود ساخت و یکپارچگی کل ده سال قبایل وحشی و متمرد شبه

ترین نقطه تا نزدیک شامات در نقاط شمالی را بر اساس نظم جدید عربستان از یمن در جنوبی
اری نو و سیستم قضایی ذ، سیستم قانونگجدید، سازمان نظامی مالیاتی سیستم .سامان داد

بنابر دیدگاه  های همزمان خود متمایز بود.مختص خود که در همه موارد از همسایگان و تمدن
قسمت  ستیبایناچار مه و ب دکر ادیبن یویحکومت دن کی نهیدر مد امبریپ ویل دورانت:

و  لیقبا یاسیو مناسبات س یو اخلاق یاجتماع امور میرا به تنظ شیاز وقت خو یروزافزون
 کار (23 :11، 1343دورانت، )از هم جدا نبود. ایو دن نیکار د رایصرف کند، ز یامور جنگ

و جنگ توجه کامل  نیقضا، د ،عیامور تشر اتیبه جزئ رایگرفت، زیوقت او را م ۀحکومت هم
سال  ان،یهودیظم داد. اعراب، مانند خود ن روانیپ یتوجه کرد و آن را برا میتقو به یداشت. حت

افزودند که با سال یماه بر آن م کیکردند و هر سه سال یم میتقس یرا به دوازده ماه قمر
دوازده ماه باشد،  شهیهم یاسلام فرمان داد که سال (ص)محمد حضرت برابر شود.  یشمس

 یاسلام میتقو چنان شد که از آن پس جهیو نه روز بود، و طبعاً نت ستیب ایروز  یکه هر ماه س
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 یگوریگر میسال از تقو کی ،میو دو سال و ن یرو هر س نیبا فصول سال انطباق نداشت و از ا
 (32-31 :11، 1343دورانت، )جلو افتاد.

های دیگر شده توسط پیامبر با نظامای که سبب تفاوت نظام سیاسی بنیان نهادهمهمترین نکته
 یامت خود کتاب ینبود و برا یقانونگذار به روش علم کی امبریپاین بود که  آن عصرسیاسی 

عمل  یمقام، براساس وح یبه اقتضا ،یقانونگذار و در کار اوردیقانون ن ۀدربار یاخلاصه ای
 شد.یاعلام م یوح قیدستورات لازم از طر زین یزندگ یامور عاددربارۀ  کهکرد، چنانیم

 (32 :11، 1343دورانت، )
 )نظام سیاسی اسلام پس از رسول خدا)ص 

ترین مدل حکومت در تمدن اسلامی پس از پیامبر از نگاه ویل دورانت نخستین و مقدس
بود،  ینیباشد د یاسیاز آنچه س شیب یمقام خلافت از لحاظ نظراسلام)ص( خلافت است. 

 ۀفیجماعت مسلمانان بود و وظ یعنی ینیجماعت د کی سیاول رئ ۀدر مرحل فهیخل رایز
حکومت  یعنی بود، یحکومت تئوکراس کیجهت، خلافت  نیبود. بد مانیاو دفاع از ا یاساس

مقررات  نیمسائل ددربارۀ  توانستیاسقف نبود و نم ایپاپ  فهیخل یمذهب، ول قیخدا از طر
 (120 :11، 1343دورانت، ).دکن تازه وضع

زمانی قبایل بدوی را تحت سیطره نظام سیاسی جدید جانشینان پیامبر)ص( در اندک 
های متمدن اطراف چشم داشت به سرزمین ی که پایه در دینهای جدیددرآوردند و با انگیزه

های اعتقادی، اجتماعی و سیاسی اسلام را بر کل دنیا وظیفه سازی نظامآنها پیادهدوختند، 
دانستند بر این اساس بالاترین فیض الهی میشدن در این راه را خود دانسته و مسلمانان کشته

دو آموزه اختصاصی جهاد و شهادت، سبب تسلط اسلام بر گستره عظیمی از دنیای آن روز 
 گردید.

 خلفا ایام : درخلفای اسلامی غالباً در پیشرفت مظاهر تمدن جدید سهیم بودند به طور مثال

 آورد، پدید بسیار یهاراه داشت، هنگا را آن منظم دفاتر دولت و کردند مساحی را اراضی

. آورد پدید بندها آب، طغیان از یجلوگیر یبرا رودها اطراف در و پرداخت آن به مراقبت
. شد سرسبز بهشتی آن از پس و بود یبایر یصحرا عراق از خاك نیمی اسلام فتح از پیش

 ،حاصلخیز بود شن و سنگ مسلمین یپیروز از پیش که فلسطین یهازمین از یسیارب
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 ایمن یزیاد نسبت کارشان به حاصل و زندگی از را مردم خلفا .شد پرجمعیت و دثروتمن

 از را مناطق قرن شش مدت و دادند کوشش فرصت استعدادصاحب مردم به و ساختند

 و کمک برکت به. ندیدند را نظیرش ایشان از پس هرگز که ندکرد وربهره چنان رفاهی
 که شد شکوفا چنان هنر و فلسفه و ادبیات و و علوم گرفت رواج تعلیم ایشان، تشویق

 (124 :11، 1343دورانت، د.)کر جهان تمدن پیشاهنگ را یباختر یآسیا قرن پنج مدت
 اسلام . نظام اقتصادی۵-3

ان دیری نپایید که تغییرات شگرفی در ابعاد پس از تسلط دین اسلام بر شبه جزیره عربست
شان در سایه های زندگی مردم این منطقه رخ داد. مردمی که اکثر زندگیمختلف نظام

های کثیری از سرزمین های متمدن زمان خود مسلط شد بر بخشچهارپایانشان سپری می
رو برداشته با چین، هند گشته بودند. آنان در زمان کمی دو تمدن بزرگ ایران و روم را از پیش 

 یزندگ ۀآب و علف بود، عرصیکشور عربستان، که سه چهارم آن بو اروپا همسایه شدند. 
بسنده نبود. در  ایسانتا سوف یسایچون کل ییبنا نییتز یثروتشان برا ۀبود که هم یبدو یلیقبا

از متصرفات  یمیدوش نبهمردم خانه نیقرن بعد ا کیکه  دیدیبه خواب هم نم یآن هنگام کس
تازند. ب ایاسپان یو به سو ندیرا بگشا قایشمال افر شترِ یو ب صرو م رانیا ۀدولت روم، هم ییایآس

حوزۀ  از یمیآن اعراب بر ن ۀجیکه از عربستان طلوع کرد و در نت یخینمود تار نیا یراسته ب
 یحوادث اجتماع نیتربیجا بسط دادند از عجاسلام را در آن نیو د افتندیتسلط  ترانهیمد

 (2 :11، 1343دورانت، )است. یقرون وسط
های اقتصادی دارد. فقر در اسلام مذموم بوده اسلام دستورات ساده و روشنی در مورد فعالیت

فروشی تحریم شده است. به های مخرب اقتصادی مانند ربا، احتکار و کمو برخی فعالیت
باتی وجود دارد و منشأ بسیاری از ضوابط های اقتصادی مانند تجارت ترغیبرخی از فعالیت

 در یشامل مقرراتاز نگاه ویل دورانت در این مورد  قرآن اقتصادی اسلامی نیز قرآن است.
 وانات،یو بهداشت، ازدواج و طلاق، رفتار با فرزندان و بردگان و ح یآداب زندگ خصوص

و مجازات، و جنگ  میجرا ه،یامور صناعت و مال ا،یو وصا عقود ربا و وام، است،یتجارت و س
 یدر آغاز جوان اوکرد و خود ینم ریرا تحق یبازرگان )ص(محمدحضرت  و صلح است.

و به  دیخریم جاکیکالاها را از  یبعض بود، نهیمد یشوایکه پ یکرد. هنگامیتجارت م
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را  یکسان اناً یاح و د؛یدینم یبیکار ع نیبرد و در ایمعامله سود م نیفروخت و از ایم قیتفار
 کوکاریدر زبان قرآن فراوان است؛ مسلمانان ن یتجارت هاتیکرد. تشبیم یبه مورد معامله رهبر

گر را از عذاب لهیثروتمند خواهند شد و تاجران دروغگو و ح ایدن نیدهد که در ایم وعده را
 متیرند تا به قدایرا نگاه م زهایبازان را که چمحتکران و سفته ینبو ثیدهد. احادیم میب میال

کند یم بیترغ حیصح یبا ترازو نیو توز مانهیپ لیتکم و فروشندگان را به حیگران بفروشند تقب
خشک شود بپردازد.  عرقش که از آن شیدهد دستمزد کارگر را پیکار دستور مو به صاحب

 یمصلح خیتار ۀ( در هم130 :؛ آل عمران 275 :)بقره.داندیقرآن، گرفتن و دادن ربا را حرام م
 بیوضع کرده باشد. کسان را ترغ اتیمال ایبه نفع فقرا بر اغن (ص)که به قدر محمد میابییرا نم

اگر  .اختصاص دهند رانیاعانت فق یاز مال خود را برا یقسمت تیهنگام وص به کرد کهیم
 ریاعمال خ یاو را برا راثیاز م یبود که قسمت لازم او ۀمرد بر ورثیم تیبدون وص یکس

را  یداربرده رسم مانند معاصران خود، ز،ین (ص)محمدحضرت ( 8 :)نساء.اختصاص دهند
مشکلات و  فیجا که توانست در راه تخفتا آن یول رفت،یپذ یعیقانون طب کیبه صورت 

 (45 :11، 1343دورانت، ).دیکوش یداربرده نامطلوب جینتا
های مسلمانان به اقتصادی در سرزمیندر سایه نظم اجتماعی و سیاسی تمدن اسلامی رونق 

های زمینی و دریایی امنی بودند صاحب راه ،اینک مسلمانان .صورت چشمگیری فزونی یافت
چهار دولت  انیاز آن م شیکه پ ،یغرب یایداشت. آس انیجر یها تجارت معتبرراه نیدر اکه 

 ۀجیکه در نت ،داشت یمهم اقتصاد ازاتیوضع امت نیدولت شد و ا کی شده بود، قلمرو میتقس
و زبان  نیرفته بود و وحدت د انیاز م یتجارت موانع و یحوزه مقررات گمرک نیآن در داخل ا

و تمسخر  ریتاجران را تحق اروپا حمل کالا را آسان کرده بود. به علاوه، اعراب چون اشراف زین
 انیحیمس با کنندهبه مصرف کنندهدیاز تول زیدر کار انتقال کالا با سود ناچ زیکردند و آنها نینم
 همدست شدند و حمل و نقل و معامله و داد و ستد در شهرها فراوان شد. انیرانیو ا انیهودیو 

کردند یخود را عرضه م یدکاندارها کالاها .زدندیها جار مگرد جلو پنجرهدوره فروشندگان
و  داریبازرگان و فروشنده و خر بودند. سراها و بازارها پر از کالا و سرگرم معامله یبه گفتگو ای

 انوردیکردند. بازرگانان دریو مصر مربوط م شام و رانیو هند را به ا نیها، چشاعر بود. قافله
 یهادوران جنگ تا رفتند.یم اهایبه در هیاز بنادر بغداد و بصره و عدن و قاهره و اسکندر
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از شام و مصر، به  یعنی ا،یدر یسو کیتسلط داشت و از  ترانهیاسلام بر مد یبازرگان ،یبیصل
و  ایتالیو ا ونانیو در راه از  دیرسیم ایو مراکش و اسپان لیسیتونس و س یعنی گر،ید یسو کی

 یایخود گرفتند؛ و از در ۀسرخ را تحت سلط یایدر یوپیاز ات اعراب گذشت.یگل م نیسرزم
تا رود  نیمسلم یبازرگان تیفعال نیهمچن خزر تا مغولستان تجارت خود را گسترش دادند.

 ۀسلط ریرا ز آلمان و یناویو فنلاند، اسکاند افتیطرخان و نووگورود بسط  یولگا و حاج
ی مانده است. وقت یبرجا یاسلام ۀهزاران سک یبازرگان تیفعال نیخود درآورده بود. از ا

فارس  جیز خلخود را ا یهایبندر بصره آمدند، اعراب متقابلا کشت دیبه بازد ینیچ یهایکشت
تا خانفو)کانتون(  نیگذشتند و در امتداد سواحل چ لانیس ۀکه از تنگ فرستادند، لانیتا هند و س

بندر  نیدر ا یهودیو  یاسلام یتجارت نیمهاجرنش کی یلادیرفتند. در قرن هشتم م شیپ
بود،  ختهیاطراف کشور برانگ ۀهم را در یزندگ یرویکه ن ،یبازرگان تیفعال نی. اافتیاستقرار 

 یو وقت دیرس سقوط و فلاکت افتاده بود، به اوج تیکه اروپا به نها یموقع یعنیدر قرن دهم، 
دورانت، )اروپا به جا ماند. یهااز زبان یاریوضوح در بسه رو به انحطاط نهاد، آثار آن ب

1343 ،11: 90-92) 
 . هویت علم و هنر در تمدن اسلامی۵-4

اولین آیه قرآن کتاب مقدس مسلمانان با و ای دارد جایگاه ویژهخواندن و نوشتن در اسلام 
)ص( امبریپ( و 9)زمر: 7جایگاه دانایان از نادانان متمایز است .شودشروع می( 1)علق: 6بخوان

را پرداخت کنند، فرمود: هرکدام از  (فدیه) «سَربَها» مقدارحداقل  توانستند،یکه نم یبه کسان
 :1378،یتیآ).گرددیآزاد م اموزد،یانصار را خواندن و نوشتن ب نشما که ده نفر از فرزندا

 قیمردم را در طلب علم تشو امبریشود، پیمعلوم م ینبو ثیکه از احاد یبه طور (۲۸۰-۲۸۲
تفاوت داشت.  ینیجهت با اغلب مصلحان د نیو از ا داشتیم کار را محترم نیکرد و ایم

 د.یبهشت بگشا یبه سو یراه یو یبرا، خدا د،یجو یرود که علم یکه به راههر: گفته بود
 .برتر باشد دانیشه وزن کنند و مرکب عالمان از خون دانشهی خون با را دانا عالمان مُرکب

                                                 
ذِي خَلَقَ .  6 كَ الَّ  1علق آیه – اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّ
ذِینَ لَا یَعْلَمُونَ .  7 ذِینَ یَعْلَمُونَ وَالَّ  9زمر آیه  -هَلْ یَسْتَوِي الَّ
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دورانت، )ممتاز به دست آوردند. ینگذشت که در قلمرو اسلام دانشور و شاعر مقام یزیچ
1343، 11: 138) 

و فلسفه و  اتیو ادب علوم وفرهنگ آموزش در زمان جانشینان پیامبر)ص( نیز ادامه پیدا کرد 
مسلمانان  تمدن جهان کرد. شاهنگیرا پ یباختر یایهنر چنان شکوفا شد که مدت پنج قرن آس

شد و فرد ها از خردسالی شروع میاین آموزش .از پیشتازان آموزش عمومی در جهان بودند
مند شود. توانست با مراجعه به مراکز آموزشی عمومی از آن بهرهر سنی میمسلمان در ه

ها، ها، دارالعلممسجد مهمترین مرکز آموزشی در جهان اسلام بود و پس از آن کتابخانه
های اسلامی بودند. در مورد آموزش ها و مدارس محل تحصیلات عالیه در سرزمیننظامیه

 که وقت همان از بگویند. سخنتوانستند می که بود وقت آن از اطفال تعلیم آغازابتدایی 

 و دختران از یاعده زادگان،برده بعضی شش سالگی دادند. درمی یاد آنها به را شهادتین
 ابتدایی به مدرسۀ داشتند، خصوصی معلمان که اغنیا پسران جز به را، پسران همۀ

 در عمومی چشمۀ یک مجاورت در احیاناً  و مساجد از یکی در معمولا که بردندمی

 ناچیز چنان آن دستمزد یا بود، رایگان معمولا هامدرسه گونه این در تعلیم .بود آزاد یهوا

 (139-138 :11 ،1343دورانت، ).آن بودند پرداخت به قادر مردم همۀ که بود
 علوم در تمدن اسلامی 

دانش نیز در تمدن اسلامی رنگ و بویی اسلامی پیدا کرده بود. علوم و فنونی که مرتبط به دین 
بودند مانند تفسیر، فقه، کلام، حدیث، صرف و نحو، لغت و تاریخ اجر و قرب بالایی داشتند. 
فلسفه یونان در کار اثبات خالق به کار گرفته شد و پزشکی که در حدیثی از پیامبر یکی از دو 

های اسلامی به غایت اعتلا یافته بود. جغرافیا و نجوم که در علم خوانده شد در سرزمین
بودن جهت و زمان عبادات مؤثر بودند بسیار مورد توجه بودند. دانشمندان مسلمان در دقیق

ها را به دنیا عرضه کردند. به طور مثال: تقویمی سالشماری و تقویم دقیقترین ابزارها و تقویم
 3330و از تقویم کنونی که هر یم عمر خیام تنظیم نمود دقیقترین تقویم تا کنون است که حک

لیکن چون این تقویم بر اساس سال خورشیدی بود و  .ت دارد دقیقتر بودسال یک روز تفاو
دین اسلام بیشتر از علوم اسلامی بر مردم نفوذ داشت، به همین جهت تقویم خیام نتوانست 

 (258 :11، 1343دورانت، )قویم هجری قمری را بگیرد.نزد مسلمانان جای ت
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ویل دورانت چند صد صفحه درباره تمدن اسلامی قلم فرسایی کرده و در علوم مختلف 
نماید دانشمندان تمدن اسلامی و آثار و ابداعاتشان را ذکر نموده است و در آخر اعتراف می

می تمدن اسلامی برنیامده است. او وجودآمده از عهده معرفی مقام علکه با تمام تطویل به
اسلام  یعلما»کند که جایگاه علم و عالم در تمدن اسلامی چنان بالا گرفته بود که ذکر می

که علم  یکه علم داشتند و اقوام یکردند: اقوامیم میاقوام را به دو طبقه تقس یدر قرون وسط
اول قرار  ۀو اعراب در طبق انیمصر ان،یونانی ان،یهودی ان،یبابل ان،یرانیا هندوان، نداشتند.

و ترکان  انینیدوم چ ۀاقوام طبق نیجهان بودند؛ بهتر دگانیبرگز نانیداشتند. در نظر آنان، ا
خطا  نیچدربارۀ  ژهیوهقضاوت ب نی. البته اداشتند از انسان شباهت شتریب وانیبودند که به ح

 (297 :11 ،1343دورانت، )بوده است.
انگیزی در مورد، میزان تولیدات علمی مسلمانان تاریخ تمدن ویل دورانت توصیفات شگفت

و اشتیاق آنها به کسب دانش ارائه نموده است. فقط در مورد کتاب و کتابخانه در تمدن اسلامی 
 یعموم یهاکتابخانه زیشهرها ن شتریدر ب .بود یادر غالب مسجدها کتابخانهآمده است که 

 ـه 339طالبان علم گشوده بود. به سال  یآن به رو یدرها کتاب داشت و یادیداد زبود که تع
کرده بود و  سیتأس کوکارانین از یکیبود که  یعموم ۀکتابخان کیم( در موصل 950ق )

 فهرست . تنهاافتندییجا مدر آن زیخود را ن اجیکنندگان، به جز کتاب، کاغذ مورد احتمطالعه
بصره به  ۀده مجلد قطور شده بود. کتابخان یر یعموم ۀموجود در کتابخان یهاکتاب

، یحمو اقوتیداد. یم ییهاو اعانه یکردند مقرریم مطالعه جا که در آن یدانشوران
کتاب  یکردن اطلاعات برافراهم مرو و خوارزم به ۀمعروف، سه سال در کتابخان دانیجغراف

 یعموم ۀکتابخان و شش یکردند، س رانیمغولان بغداد را و یمعجم البلدان اشتغال داشت. وقت
 کیرسم بود که هر  رایبود، ز یخصوص یهاکتابخانه شماریبه جز تعداد ب نیجا بود و ا در آن

معروف را به دربار خود  بیطب کیبخارا  ریکتاب داشته باشد. ام یادیمقدار ز ثروتمندان از
 یخود لازم دارد. وقت یهاحمل کتاب یر براچهارصد شت گفت و رفتیدعوت کرد؛ او نپذ

برداشتن هر صندوق  یکه برا گذاشت صد صندوق پر از کتاب به جادرگذشت، شش یواقد
اروپا کتاب  یهاکتابخانهۀ بزرگان )چون صاحب بن عباد( به قدر هم یدو مرد لازم بود. بعض

 شوق و ریهوانگ، نظ نگیم امیدر ا نیجهان، به جز چ یاز کشورها کی چیداشتند. در ه
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کتاب بود به  یآورجمع یدر قلمرو اسلام برا یلادیم ازدهمیکه از قرن هشتم تا  یاعلاقه
. در هزاران مسجد قلمرو دیمسلمانان به اوج رس یفرهنگ یزندگ قرن چهار نی. در اامدیوجود ن

و علم و  ها نبودکمتر از ستون دانشوران اسلام، از قرطبه )کورذووا( تا سمرقند، شمار
و  دانانیجغراف شماریکشور از گروه ب یهاانعکاس داشت. راه هاوانیشان در افصاحت

 ریپر بود که در طلب علم و حکمت روان بودند. در دربار صدها ام یمورخان و عالمان اله
کس جرئت نداشت مال فراوان  چیمنعکس بود؛ ه یشاعران و مباحثات فلسف دیقصا آهنگ

-141 :11، 1343دورانت، )و هنر را کمک کند. اتیادب که با مال خود داشته باشد مگر آن
142) 

 هنر در تمدن اسلامی 
داند. او عرب پیش از اسلام را محروم شدن یک ملت میویل دورانت هنر را شاخصه متمدن

 بدویان مثل -یاو قبیله ایلی اجتماع یک درکند و معتقد است: از این امتیاز تمدنی بیان می

 یمزایا صاحب که شود یافت باهوشی و نیرومند افراد استثنایی، شکل به -عربستان
 خمیرمایۀ اجتماع این در هرگاه ولی باشند، کرم، و نجابت و شجاعت از قبیل اخلاقی،

 باید هاهوش تمام باشد، نداشته وجود است، تأمین خوراك که تمدن، و فرهنگ نخستین

 این از هرگز و افتد به کار تجارتی یهاحیله راه در یا برسد، شکار در موفقیت مصرف به

 معرف که عالی، یهنرها خلاصه طور به و یکارنازك و ظرافت و کندنمی تجاوز حد

که شام را گشودند، به  یاعراب هنگاماز نگاه او،  .رسدنمی ظهور به میان آن از تمدن است،
اما دیر زمانی نگذشت که هنرهای ( 200 :11، 1343دورانت، ،)نداشتند یجز شعر، هنر

هنر اسلامی که از قصر الحمرای  .های اسلامی رنگ و لعاب جدیدی گرفتساکنان سرزمین
اقوام  و رفته و اختلاف نژادهاتر محل هند رواج گرفت از حدود زمان و مکان فرااندلس تا تاج

با ظرافت کامل احساسات انسانی را  وگون ابداع اهای برجسته و گوندیده گرفت و شیوهارا ن
 (201 :11، 1343دورانت، )تعبیر کرد.

شده در دین اسلام نه تنها مانع ذوق هنری اقوام پذیرنده نگردید بلکه در واقع، هنجارهای وضع
اسلامی و هنر عربی در بین هنرمندان  های جدیدی شد که تا به امروز به هنرعامل خلاقیت

جاست احتمال قوی شکوه و عظمت شیوه تزیین عربی از آنگفته او بنابر به دنیا معروف است. 
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تلافی این تحریم ه که سامیان تصویر انسان و حیوان را ممنوع کرده بودند و هنروران مسلمان ب
آوردند، یا از دیگران اقتباس کردند.  وجودههای فراوان از تصویرهای غیر انسان و حیوان بطرح

هنرمند در مرحله اول در اشکال هندسی از خط و زاویه و مربع و مکعب و چند گوشه و 
مخروط و دایره و کره برای استعداد هنری خویش منفذی جست و از ترکیب این اشکال صدها 

اخت به کمک مواد اشکال گیاهی پرده ها رسم کرد. وقتی بها و ستارهطرح نو آورد و شبکه
قرن دهم از  در .مختلف تاج گل و تاک و نیلوفر و خارنقش و شاخ و برگ نخل تصویر کرد

وجود آورد و خط عربی را نیز که آرایش ه ها شیوه معروف تزیین عربی را بآمیزش همه این این
ر از این هنر تزیینی کمک گرفت و د یست بر آن افزود. معماری اسلاما نظیریجالب و کم

جزیره العرب و فلسطین و شام و بین النهرین و ایران و ماوراءالنهر و هند و مصر و تونس و 
هم  رون و زیبایی درون را بایپا شد که استحکام به سیسیل و مراکش و اندلس مسجدها ب

ای خاص نبود و ( این نوع هنر چون گذشته متعلق به طبقه205 :11، 1343دورانت، )داشت.
برای مسلمان فقیر و شد. به آن حس تعلق داشت و مایه آرامش ایشان میهر فرد جامعه 

او  .شدبنای آن صرف میه ب اوو کوشش  داراییپرهیزکار همین بس بود که مسجد زیبا باشد و 
به ای پیشکش چون قالیچههمبرد و مسجد را کار میه جا ب همه هنر و صنعت خود را در آن

دورانت، )مند شوند.توانستند از این همه زیبایی و شکوه بهرهکرد و همه مردم میخدا می
1343 ،11: 203) 

 های آن روزگار تقریبا یک هنر دینی صرف بود.هنر معماری اسلام مثل بیشتر معماری
توان ( معنویت اسلامی را در تمام ظرائف هنری این دوران می201 :11، 1343دورانت، )

همه های وسیع اسلامی بود. ویت همه آثار هنری سرزمینیافت و دین اسلام وجه تمایز و ه
کار گرفته شده بود. ه اوج زیبایی به و ترقی آن ب انسان مسلمانتزیین زندگی  برایهنرها 

وسیله آتش بر سفال پخته ه میخت، یا بآبافی به هم میهای ظریف با خط در پارچهنقش
 (212 :11، 1343دورانت، )کرد.یها تجلی مشد، یا بر سردر بناها و نمای محرابمی

های هنر اسلامی خطوط اسلامی است که به جهت نوشتن قرآن پیشرفت خارق یکی از جلوه
ای از نوشتن و خواندن نداشت، پس از مدتی ای یافت. عرب که پیش از اسلام بهرهالعاده

ی های نگارشاندک خطوط ابتدایی مرسوم زمان خود را اصلاح و تکمیل نمود و سبک
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به جا مانده به  یکه از قرون وسط یاسلام یهاکتاب شتریبانگیزی برای آن ابداع کرد. اعجاب
نوشتن قرآن جزو اعمال  ،رایز .ها قرآن استماندهیباق نیا خط نسخ است و قسمت اعظم

مخالف حرمت  ر،یتصو ۀلیوس به قرآن نیی. تزدیرسانیرا به ثواب م سندهیبود که نو ستهیشا
بر  کهیی هاستیاتورینیرفت. میبه شمار م فیشر یهنر باینوشتن آن به خط ز یآن بود، ول
شدند، اما یم ریاج زیناچ یساختند با دستمزدهایگل و بوته م گرید یزهایعاج و چ

فراوان به آنان  یایها و اموال و هدامال رانیداشتند و شاهان و ام خواستار همه جا سانیخوشنو
از  یکیکه به خط  یابودند. قطعه سیخوشنو شاهان و بزرگان خودشان یدادند. بعضیم

کتاب بودند  دوستاران از یارفت. در قرن دهم عدهیگرانبها به شمار م یبود گنج سانیخوشنو
 اهیس و با مرکب یکه بر کاغذ پوست با،یز یخط یهانسخه انیخود را در م یوقت زندگ ۀکه هم

آن دوران تعداد  یها. از کتابدندیگذرانینوشته شده بود، م ییطلا ایو کبود و بنفش و قرمز 
 خیقاهره هست و تار یۀاست که در دارالکتب المصر یاز همه قرآن متریقد به جا مانده و یکم

کم ها را با پوست نرم و محکه کتاب میاوریب ادیبه  اگر رسد.یم( م 784ه ق )  168آن به سال 
بردند و آن را با یم کار فوق العاده به یذوق و مهارت یکردند و در کار جلدسازیجلد م

 از آغاز یاسلام یهاگفت که کتاب میمبالغه توانیحق و به آراستند، بیم بایو ز قیدق یهانقش
-211 :11، 1343دورانت، )اند.بوده باتریجهان ز یهاکتاب ۀنهم تا قرن هجدهم از هم قرن

212) 
 . تمدن عرب یا تمدن اسلامی6

که تمدنی که با دو نام شدن پاسخ چند سوال است: اول اینمقدماتی که آورده شد برای روشن
هاست؟ آیا ادامه تمدن عرب قبل شود، آیا تمدن عربتمدن اسلامی و تمدن عرب خوانده می

ن اسلام، به سودای تبلیغ دین باشد؟ آیا عرب مردمی متمدن بودند که با آمدن دیاز اسلام می
تمدن خود را بر نیمی از دنیا گسترانیدند؟ آیا آنچه ما از تمدن اسلامی داریم دستاوردهای 

باشد؟ در مرحله بعد عرب به علاوه گلچینی از غنایم تمدنی آنها در متصرفات خودشان می
اقوام مختلف  ای که تمدن موجود را تمدن مسلمانان و نتیجه دستاوردهای تمدنیفرضیه

 گیرد.داند مورد بررسی قرار میهای تصرف شده میسرزمین
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دهنده آن است که بر اساس یکی از معروفترین تعاریف آنچه در ابتدای این نوشته آمد نشان
ای که تمدن مورد نظر ما از آن سر تمدن که توسط ویل دورانت ارائه گردیده است، مردم منطقه

های اصلی تمدن را نداشته و مضاف بر آن، تمدن را به دیده تحقیر برآورد، هیچ یک از نظام
کرد، یم ریرا تحق ینیشهرنش یزندگ نویسد:اند. ویل دورانت در مورد عرب مینگریستهمی

را دوست داشت، که  صحرا تجارت بود. اتیآن اطاعت از مقررات قانون و مقتض ۀجینت رایز
( در صورتی که شهر نشینی از 7 :11، 1343دورانت، )ور بود.کامل بهره یجا از آزاددر آن

 (city)شهر و ایجاد مدینه فکر به را انسان که است تمدن تنها ،های تمدن استپایه
 یکی معاشرت حسن و بودنمؤدب خصلت و سجیه با تمدن لحاظ، یک از .اندازدمی

 (civitas)شهر در که است اخلاقی یصفا یک نوع خود، معاشرت، حسن این و شودمی
 به و آسایندمی یماد یاشیا تولید غم از مردم از یادسته که است در شهر .دهدمی دست

 آغاز برزگر کلبۀ در مدنیت ،یآر. افتندهنر می و ادبیات و فلسفه و علم ایجاد فکر

 .دهدمی بار و نشیندمی گل به شهر در ولی د،شومی
خط تجاری  ترین مناطق زمین بوده کهحاصلترین و بییکی از خشک شبه جزیره عربستان

جانشینی فقط در اطراف . یککردجا تردد می های سال از آندر بعضی از ماه محدود و ناامنی
شد و دولت و قانونی نتوانسته بود عرب را به شبه جزیره که متأثر از دنیای خارج بود دیده می

سیرهای تردد و غارت قبایل دیگر از کردن مانقیاد خود درآورد. توحش و راهزنی و ناامن
آمد و زندگی آنها صرف جنگ، خوشگذرانی و کسب رضایت افتخارات آنان به شمار می

گردید. هیچ دانشمند، مورخ، ادیب و فیلسوفی نداشتند و در وسعت خداوندان متعدد می
ین اساس دانستند. بر ازیستند فقط هفده نفر خواندن و نوشتن میجغرافیایی عظیمی که می

گریزی بود. همه آنچه عرب قبل از اسلام نه تنها تمدنی نداشت، بلکه دچار توحش و تمدن
تمدن اسلامی گفته شد پس از ظهور اسلام اتفاق افتاد  در مورد عظمت، شکوه و دستاوردهای

 و مستقیماً مرتبط با اسلام بود.
داند که در محیطی دور از تمدن ویل دورانت پیامبر اسلام )ص( را بنیانگذار تمدن اسلامی می

حضرت زمانی که ریزی کرد. به گفته او های بشری را پییکی از بزرگترین و ماندگارترین تمدن
طور متفرق در بودند که به یپرستبت لیرا آغاز کرد، اعراب قبا شیدعوت خو محمد)ص(
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دورانت، )شده بودند. یاو ملت وفاتبه هنگام  یعربستان سکونت داشتند؛ ول خشک یصحرا
1343 ،11: 36) 

مسئله دیگری که باز ممکن است مطرح شود این است که گفته شود: درست است عرب قبل 
سازی این قوم در سایه اصلاحاتِ قهرمانی از این از اسلام دارای تمدن نبود، اما استعداد تمدن

ن تمدن عرب است، از قوم به بار نشسته و تمدنی بزرگ و جهانی را پدید آورد و باز ای
 خاستگاهی عربی سر برآورده و توسط عرب بنا نهاده شده است.

اجتماعی آنها بدانیم باید گفت بر اساس  -سازی عرب را در نظام اخلاقیاگر استعداد تمدن 
تفاصیلی که ذکر شد، عرب فاقد چنین ساز و کار اجتماعی بود تا بتواند چنین تمدن عظیمی 

استعداد را در ذات نژاد عربی قایل باشیم، ویل دورانت معتقد است که  ایجاد کند. اگر این
این تمدن  .آوردوجود میه ندارد... این نژاد نیست که تمدن ب یتأثیر تمدن ایجاد در نژاد»

به عبارت دیگر اوضاع و احوال جغرافیایی، اقتصادی و سیاسی  :سازداست که ملت می
فرهنگ است که سازنده  ،با این تعریف «ص انسان راسازد و فرهنگ گونه خافرهنگ را می

در مورد تمدن اسلامی نیز فرهنگ جدیدی که توسط پیامبر)ص(  .رفتار افراد یک تمدن است
اری و نهادینه گردید تمدن اسلامی و انسان متمدن مسلمان را ساخته است. ذگدر عربستان پایه

های جامعه نگ اسلامی بود که تمام نظامپس از ظهور اسلام در شبه جزیره عربستان، این فره
عرب را دستخوش تغییر نمود و انسان متوحش بدوی صحراگرد را به انسان متمدنِ شهرنشینِ 

 های نو تبدیل کرد.ها و گرایشبا ارزش
 . تمدن مسلمانان یا تمدن اسلامی7

کثرت دادن سهم تمدنی مسلمانان، به علت ورزی مستشرقان در کوچک نشانبا همه غرض
های اسلامی و تأثیرپذیری تمدن غرب از علوم، فنون، صنعت و هنرهای مختلف در سرزمین

نهایتاً، تمدن اسلامی را گیرنده صرف دستاوردهای تمدنی  این میراث تمدنی، برخی از آنان
دانند. ویل دورانت این نظر را دهنده به وارث لایق آن یعنی غرب میملل مغلوب و انتقال

های نو را طبیعت تاریخ های کهن به تمدندانسته انتقال میراث تمدنی از تمدن حاصل تعصب
 و تقلید با و ربایدمی آتش دل از را هامایه تر اینجوان فرهنگ یک داند. او معتقد است:می

 قوم یک و جوانی زنده روح تا دهدمی استمرار را آن ابتکار، و ابداع با سپس و ساقتبا
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 نسل از هاییلحظه مختلف یهانسل و دیکدیگرن یاعضا آدمبنی که همچنان .کند تجلی

 و دارد نام تاریخ که بزرگترند کل یک از واحدهایی نیز هاتمدن هستند، یبشر بزرگ
 اقوام تعاون حاصل و دارد گوناگون یهاتمدن مایه. هستند انسانی زندگی مختلف مراحل

 نفع به تواندنمی کندمطالعه می تمدن تاریخ در که کسی .است مختلف ادیان و طبقات و

 محکم روابط حکم به اگرچه محقق بنابراین، .برد کار به تعصب دین یک یا قوم یک

 عقل قلمرو تبعۀ جزو که کندمی احساس حال عین در است، کشورش به خویشی متعلق

 یا سیاسی، تعصبات تابع خود مطالعات یاثنا در اگر .شناسدنمی مرز و دشمنی که است

 ملتی هر باید او ت.خود نیس عنوان شایستۀ باشد، دینی یهاخصومت یا ،ینژاد تبعیضات

 تجلیل و دارد سپاس بخشدمی غنا را خویش میراث و افروزدمی را تمدن مشعل که را

 (323-322 :11، 1343دورانت، ).کند
در  .دشوپیشینیان بنا میهای تاریخی مشترک دارد و بر پایه میراث تمدن نیز مانند دین ریشه

یهودیان کتاب مقدس و مسیحیت را به اروپا دادند و در قرآن حضرت نگاه ویل دورانت: 
. محمد توانند فهرستی از حکّام، هنرمندان، میهم مسلمانان 8)ص( سهم بزرگی دارند

م( بخش مهمی  1092-565ای ارائه دهند که در عصر تاریکی )شاعران، دانشمندان و فلاسفه
از دنیای سفید را از بغداد تا قرطبه فتح کردند و شکوه بخشیدند و این درحالی بود که اروپا 

 (35: 1386دورانت، )کوشید خود را از عصر فوق نجات دهد.می
تمایز  تشخص وآن اما در کنار  ،کندداری دینی اسلام از یهودیت را ذکر میویل دورانت میراث

 بارهاو در این  .دهدگیری تمدن اسلامی نشان میروزهای شکلاز دین یهود را از اولین 
 پیامبران کرده، تحریف را خدا کتاب انیهودیمحمد)ص( از زبان خدا گفت که  :دیگویم

ود و بالمقدس را قبله کرده  تیب امبری. پاندورزیده ابا مسیح تصدیق و از کشته، را خویش
ه را م( مکه و کعب624به سال سوم هجرت )  ند؛ستادیایمسلمانان هنگام نماز به جانب آن م

 (37 :11 ،1343دورانت، .)بازگشته است یپرستگفتند که او به بت انیهودیقبله قرار داد، و 

                                                 
پیامبران گذشته و معارف آورده دانند و می . مسلمانان خود را آخرین حلقه تکامل زنجیره ادیان توحیدی ابراهیمی 8

 شمارند.می شده توسط آنها را مقدس و محترم
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هاست، با این حال تمدن ثر و تبادل فرهنگی و تمدنی خصوصیت ذاتی تمدنأثیر و تأگرچه ت 
 یهادوران به تنها» .کمتر بوده باشدهایش هایش از دریافتداسلامی تمدنی نبوده که دستاور

 زمینۀ در معرف مردان همهاین مدتی کوتاه در است توانستهمی یک جامعه تاریخ طلایی

 و فلسفه و شیمی و نجوم و ریاضیات و تاریخو  جغرافیا و لغت و ادبیات و تعلیم سیاست و
. آورد وجود به اند،رشد بودهطب و مانند آنها که در چهار قرن اسلام از هارون الرشید تا ابن 

ه ب آن، اعظم قسمت اما گرفت؛ مایه یونان میراث درخشان از فعالیت این از قسمتی
 (322 :11، 1343دورانت، )«بود. گرانبها ابتکارات هنر، و شعر و سیاست در خصوص

 تیجهن

دهد که میگذار تمدن اسلام شدند به ما نشان پیشینه تمدنی عرب و وضعیت مردمی که پایه
گریز و جغرافیایی غیرمستعد و خشن متولد شده و این تمدن در بین مردمی ابتدایی و جامعه

رشد کرده است. بررسی ارکان چهارگانه تمدنی نیز نشان داد که قوم عرب قبل از ظهور اسلام 
یل های واند. علاوه بر آن، بر اساس پژوهشحائز هیچ کدام از ارکان چهارگانه تمدنی نبوده

توانیم نقشی قومی و ناشی از استعداد نژادی برای عرب در ها، ما نمیدورانت درباره تمدن
که تمدن اسلامی را تمدن عرب بنامیم کاملا سازی قایل شویم. بر این اساس، اینتمدن

 نادرست است.
ه داند و با توجه بها هم ویل دورانت ماهیت اصلی تمدن را فرهنگی میدرباره چیستی تمدن

شود. در تمدن اسلامی نیز او چهار رکنی که برای تمدن تعریف کرده این نکته روشن می
 گیرد.داند که از منبع قرآن نشأت میماهیت تمدن اسلامی را فرهنگی دینی می

در پی یافتن هویت فرهنگی اسلامی در چهار رکن تمدنی نیز با تعاریف و توصیفات تاریخی 
دورانت، هر چهار رکن تمدن اسلامی بررسی گردید که به این ذکرشده در تاریخ تمدن ویل 

های تمدنی معادل نتیجه رسیدیم: ارکان تمدنی اسلام ضمن قوت و قدرت، متمایز از نظام
تأثیرگزاری فراوانی  خود در تمدن های دیگر به لحاظ ویژگی فرهنگ اسلامی بوده، ضمن آن

حاضر از نظر دستاوردهای تمدنی داشته  های پسین مانند تمدن مسیحی وتمدن غربدر تمدن
 است.
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 های اسلامینقش کیفرها در حفظ ارزش
 1محمد هادی حیدری

 2محمد حسن همتی
 

 چکیده

یکی از ابزارهای پاسداری هایی در جامعه وجود دارد که باید پاسداری شوند. کیفر دادن ارزش
های دینی، هم در ایجاد کیفرها نقش دارند و هم در بقای آن موثر ها است. ارزشاز ارزش

هستند. از آنجا که اسلام به اهداف مجازات توجه نموده است، نقش ابقایی کیفر را نیز مورد 
اند و هم تابع مصالح عنایت قرار داده است. در اسلام، کیفرها، هم به عنوان ابزار شناخته شده

های دینی باشند وجود دارند. و مفاسد واقعی هستند. از این رو تا زمانی که بتوانند حافظ ارزش
توان های مهمتری در تزاحم باشند؛ میها باشند یا با ارزشدر صورتی که نتوانند حافظ ارزش

 آنها را به صورت موقت متوقف نمود.
 :کلمات کلیدی

  ی دینی، نقش کیفرها، اهداف مجازات، تزاحم کیفر.هاکیفرها، ارزش 
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 مقدمه 

کیفرها در میان همه اقوام و ملل، از هر دین و مذهبی وجود داشته است. یکی از کارکردهای 
ها برای این های موجود در آن ملت بوده است. انسانها در میان ملل، حفظ ارزشمهم کیفر

شوند. داری کنند به ابزارهای مختلفی متسمک میهای موجود در جامعه خود پاسکه از ارزش
اعتقاد به تقدس، ترس از گرفتاری در خشم تابو، ترس از عذاب در عالم دیگر و... از جمله 

های خود از آن هاست. یکی از مهمترین ابزارهایی که جوامع برای حفظ ارزشاین وسیله
ای دارد که هر ز و حدود ممنوعهاست. جامعه برای خود خطوط قرم« کیفرها»کند استفاده می

او را دور « کیفر»های ممنوعه قدم گذاشت به وسیله کس از آن خطوط تجاوز کرد و در مرز
 فهماند که عمل شخص متجاوز را تکرار نکنند.کرده و به این وسیله به دیگران می

شده،  دین اسلام دین وحی و عقل است. همه دستورات دینی از آن جایی که از حکیم صادر
دهد. کیفرهای ای از دستورات اسلامی را کیفرها تشکیل میحکیمانه است. بخش عمده

باشند. نهاد دین ای است که تامین کننده اهداف کلان دین میاسلامی حامل اهداف گسترده
« هامجازات»های خود ابزارهای مختلفی دارد که از مهمترین آنها نیز برای پاسداری از ارزش

ها ای بوده تا با آن بتوان انسانفر در دین اسلام هیچگاه هدف نبوده است بلکه وسیلههستند. کی
را در مسیر مستقیم راهنمایی کرده، از انحراف آنها جلوگیری نماید. اما در راستای اجرای 

هایی که های مهمتری قربانی شوند و یا مجازات نتواند از ارزشکیفرها امکان دارد که ارزش
این است که آیا باز هم  ها سوال اساسیتشریع شده، پاسداری نماید، در این حالت برای آنها

 ها پافشاری نمود؟ یا اینکه خود دین دستور به عدم اجرای آن داده است؟باید بر اجرای کیفر
مقاله حاضر در سدد است با مراجعه به منابع و ادله بررسی نماید، در صورت عدم حفظ 

های مهمتر آیا دین اجازه عدم اجرای ت و یا در صورت تزاحم با ارزشها توسط مجازاارزش
 آن را داده است یا خیر؟

 ها در تکوین مجازات نقش ارزش

تواند دارای ابعاد مختلفی هایی است که میجرم انگاری و به دنبال آن، مجازات، از پدیده
 های متفاوتی نسبت به آن وجود دارد. باشد، به همین علت نگاه
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، محمدرضا ظفری، مترجم، نگهامیجان کاتمجازات از نظر برخی، ناظر به گذشته است )
گراها است. تنها راه اجرای منصفانه نگر نگاه عدالتهای گذشته(. یکی از شاخه182: 1376

عدالت نسبت به مجرم این است که او بدون مجازات نماند. بر مبنای این نظریه، کارکرد و اثر 
گیرد. لازمه نظریه مذکور این است که به طور جدی مورد ملاحظه قرار نمیبخشی مجازات 

( به همین 112: 1386 ،می حاجییمقباید مجازات نمود ولو هیچ اثری بر آن مترتب نشود. )
های دیگر اجتماعی ندارد. اثر گذاری و اثر پذیری مجازات از دیگر متقابل با نهاد علت، رابطه

اعتقاد اساسی ک است. نظریه جبران نیز، ناظر به گذشته است. های اجتماعی اندنهاد
اثر مهم این . شودن است که مجازات به نوعی تاوان جرم تلقی مییه جبران ایطرفداران نظر

ها به های جامعه بر کیفر است. کیفرنگاه، از منظر جامعه شناسی، عدم تاثیرگذاری ارزش
ها، تغییری در کیفرها ه است لذا با تغییر ارزشها به وجود نیامدخاطر پاسداشت از ارزش

 ها نخواهد بود.ها و کیفرحاصل نخواهد شد. همچنین رابطه متقابلی میان ارزش
های آن برخی از جامعه شناسان معتقدند مجازاتی که در جامعه وجود دارد انعکاس ارزش

قدسات خود سعی ها و مجامعه است به این معنی که جامعه برای پاسداری و حفظ ارزش
ها تجاوز کرده در نظر بگیرد تا از هایی را برای کسانی که به حریم آن ارزشکند مجازاتمی

 های خود را محافظت نماید. این طریق بتواند مقدسات و تابو
نظریه خاص ایشان در مورد  .دورکیم استتاثیرگذار در این علم، یکی از این جامعه شناسان 

با مجازات مجرمان، حدود  جامعه»گوید: جه است. ایشان میها در خور تومجازات
 یجهکه در نت پردازدمی ییهاارزش احیای به یعینموده و به طور طب ینرا مع یشمقدسات خو

( طبق این 110: 2014 ،جعفری بجنوردی )جوان« یدهارتکاب رفتار مجرمانه مخدوش گرد
گرا است و هدفی جدای از حفظ واقعگرایی دارد و دیدگاه مجازات فقط کارکرد حفظ

و  حـمایت مجازات در راستایایشان، قائل است که  های مطرح در جامعه ندارد.ارزش
( از 295: 1387 ،مترجم ساعد سیموس) پذیر استای از اخلاقیات توجیهمـاندگاری پاره

گوید: یداند و در توصیف وجدان جمعی ماین رو، جرم را مخدوش کننده وجدان جمعی می
 ینیی واحد، دستگاه معجامعه یکافراد  میانگین مجموعه اعتقادات و احساسات مشترک در»

 یا یتوان وجدان جمعدستگاه را می ینرا دارد. ا خود خاص یاتدهد که حمی یلرا تشک
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ی گستره یبلکه در تمام یست،استوار ن یواحد یماد بستر دستگاه بر ین. ایدنام یعموم
 یزمتما یتیواقع یی خود را دارد که از ویژههای وهمه، خصلت این است؛ با جامعه پراکنده

 گذرند،اند، مستقل است؛ افراد میکه افراد در آن قرار گرفته یخاص یطشرا از سازد؛ چونمی
 شناسد؛ با عوض شدنشمال و جنوب نمی یماند؛ وجدان جمعمی یباق یجمع وجدان اما

 وجدان است. پس یکدیگربا  یاپیهای پنسل یوندبلکه به عکس عامل پ کند،ینم ییرتغ نسل
است و  ی متمایزهای فرداما از وجدان یابد،نمی یگرچه جز در افراد صورت خارج یجمع
جعفری  جوان)« .جامعه است یدر حکم روحِ نوع یها فرق دارد. وجدان جمعبا آن

 (111: 2014 ،بجنوردی
 اخلاقی نظم وها ارزش کیان مجرمانه، رفتار ارتکاب با هکاربز انسان دورکهایم، نظر از

 ترتیب دیند. باندازمی مخاطره به را است اجتماعی انسجام و نظم مبنای که موجود

 به خود،ی شده دارجریحه احساسات التیام و گسیخته هم ازهای بافت ترمیم برای جامعه

 است باورها به واردهی ضربه شدت از تابعی نیز کیفر شدت .پردازدمی مجرمان مجازات

 و باشد بیشتر هنجار یک تقدس میزان هرچه .باشدمی هنجارها تقدس میزان با مرتبط که
 .شد خواهد مواجه تریسخت مجازات با متجاوز گیرد، صورت شدیدتر آن به تجاوز

توان رابطه میدهد. کند و نشان میها و مجازات را بیان میاین نظریه به وضوح رابطه ارزش
های یک جامعه و نظام عدالت کیفری آن را متعاکس مشاهده نمود. ره آورد متقابل میان ارزش

ها است. به این معنی که مجازات هیچگاه ها با تغییر ارزشاین نظریه تغییر مجازات
موضوعیت ندارد آنچه که موضوعیت دارد حفظ ارزشهاست. لذا بر مبنای این نظریه اگر 

 رود.هایی که برای آن وضع شده بود از بین میا تغییر کند مجازاتهارزش
سوال مهمی که وجود دارد این است که از نظر منابع دین اسلام، مجازات چه جایگاهی دارد؟ 

گرا است؟ یا این که آیا مجازات صرفا برای اجرای عدالت است؟ به تعبیر دیگر اسلام عدالت
 تی دیگر غیر از بحث اجرای عدالت نیز مطرح است.در مجازات اسلامی اهداف و غایا

سوال مهم دیگر این است که اسلام نسبت به مجازات چه اندازه انعطاف دارد؟ این سوال خود 
تری است با این عنوان که آیا اسلام برای مجازات موضوعیت قائل زیر مجموعه سوال کلی

 است یا طریقیت؟
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های مورد نظر اسلام بوده است وجود ا حفظ ارزشهاگر علت اصلی تکوین و تشریع مجازات
ها خواهد بود و زمانی که مجازات نتواند و تداوم مجازات نیز دائر مدار وجود و تداوم آن ارزش

شود که های دیگر تزاحمی داشته باشد، موجب میها پاسداری کند و یا با ارزشاز آن ارزش
 مجازات نیز برداشته شود و اجرا نگردد.

گرا باشد باید کیفر تحقق یابد ولو برخی از ها صرفا عدالتظر اسلام در مورد مجازاتاگر ن
ها زیر سوال برود. طبق این مبنا، مجازات بر عهده مجرم آمده است، به خاطر تخطی ارزش

 او و مجرم مستحق مجازات است.

 مجازاتاهداف نظریه اسلام در مورد 

ختلفی را تامین نماید، یکی از این اهداف اجرای تواند اهداف مکیفر از منظر اسلامی می
 رُسُلَنا الَقَدْ أَرْسَلْن» فرماید:سوره حدید می 25آیه عدالت اجتماعی است، خداوند متعال در

 «د  یشَدِ  بَأْس   هِ یفِ  دَ یالْحَدِ  أَنْزَلْنَا وَ  بِالْقِسْطِ  النّاسُ  قُومَ یلِ  انَ زیوَ الْمِ  الْکِتابَ  مَعَهُمُ  أَنْزَلْنا وَ  ناتِ یبِالْبَ 
ی حق از یزان شناسایم و با آنها کتاب آسمانی و میل روشن فرستادیما رسولان خود را با دلا

م که در آن یام به عدالت کنند و آهن را نازل کردیم تا مردم قین عادلانه نازل کردیباطل و قوان
بهترین شاهد بر تواند ( تعبیر این که آهن را نازل کردیم می25: )حدید د است.یروی شدین

فرماید کتاب و میزان را برای اقامه عدل نازل جنبه عدالت محوری کیفر باشد. زیرا خداوند می
تواند عدالت را اجرا کند البته در ای که میکند یعنی وسیلهنمودیم و به دنبال آن از آهن یاد می

 جایی که کتاب و میزان کاری از پیش نبرد. 
تواند باشد. ترین کیفرهای اسلامی حاوی نکته ظریفی میز مهمتعبیر به حدود در برخی ا
و در اصطلاح  (462، 2: 1410،مانع بین دو شیئ است )جوهریکلمه حد در لغت به معنی 

قا یمجازات مقرر و مخصوص که نوع و مقدار آن از سوی قانونگذار اسلامی دق»فقها به معنی 
هایی است که کسی باشد. حد به معنی مرز( می175، 4: 1406 ،)محقق داماد« ن شدهیمع

ای که محافظت شده است و نباید کسی به آن محدوده وارد حق تجاوز از آن را ندارد. محدوده
های حدی به علت تجاوز به مرزهای خاصی آید کیفرشود. با توجه به این نکته به دست می

 را جعل نموده است.  های کیفر حدجعل شده است و خداوند برای حفظ آن مرز
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شود. از امام باقر )ع( ها در برخی از روایات نیز دیده مینگاه به مجازات از لحاظ حفظ ارزش
شود، برای آن از باران چهل ن اقامه مییحدی که بر روی زم»فرماید: روایتی است که می

ح دیده ( در روایت مذکور به وضو12، 28: 1409 ،)حر عاملی« دتر استیشبانه روزی مف
شود که مجازات اثر تکوینی دارد. مجازات به نفع جامعه است. مجازات موجب رشد و می

دهد مجازات صرفا اثر قابل محاسبه مادی بالندگی برای اجتماع است. این نوع نگاه نشان می
توان آن را مشاهده نمود. در تفسیر آیه ندارد بلکه آثاری دارد که فقط با دید فوق بشری می

رْضَ بَعْدَ مَوْتِهَا ییحْ ی)
َ
زنده کردن زمین به وسیله »فرماید: ( امام معصوم )ع( می190:( )رومالْْ

و « کنندفرستد که با اقامه عدالت، زمین را زنده میباران نیست بلکه خداوند بندگانی را می
: 1409 ،شمارد. )حر عاملیبعد در ادامه یکی از مصادیق اقامه عدل را اجرای حدود الهی می

28 ،12) 
 القصاص...  هفرض اللّ »د: یفرماان حکمت قصاص میین علی )ع( در بیرالمومنیحضرت ام

 جان حفظ عامل را قصاص عیتشر حضرت،. «للمحارم إعظاماً  الحدود ةإقام و للدماء حقناً 
 (252)نهج البلاغه: خطبه  داند،می الهی محرمات بزرگداشت سبب را حدود اقامه و مردم

گرفتار  تا نشوند آن مرتکب و نکرده جلوه تیاهم کم مردم، نگاه در محرمات که معنی نیا به
ها روایت مذکور رابطه میان مجازات و حفظ ارزش مفاسدی که در آنها نهفته است نگردند.

هایی وجود دارد که خداوند برای تکریم و محافظت از آن دارد. حرمترا به روشنی بیان می
 مجازات حدود را تشریع نموده است.

کند و ما همواره جاد مییا و آخرت و در روح و روان فرد ایهر عملی برای خود، آثاری در دن
شود که گر از فلسفه مجازات روشن مییای دهین جا زاویم. از ایخود هستدر گرو اعمال 

جه یا و آخرت و پاك کردن او از آثار شوم گناه است. در نتیب مجرم در دنیمجازات سبب تهذ
باشد. گرچه تحمل مجازات سخت است، اما در راستای نفع و سلامت معنوی مجرم می

که ) گر در آخرتیوی را تحمل کند، دید گذر دنا مجازات گردد و سختی زویکسی که در دن
ن که از کرده خود یکند، مگر ادا میینجات پ (دتر استیتر و شدعذاب آن به مراتب سخت

ن علی یر المؤمنیأم» ث مرفوعه عبد الرحمن بن حماد آمده است:یتوبه نکرده باشد. در حد
ده یامت( بخشیاند: گناهی که )در قه)ع( در کوفه بر بالای منبر رفت و فرمود: گناهان بر سه گون
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م و ید بخشش داریشود و گناهی که برای صاحب آن، هم امده نمییشود؛ گناهی که بخشمی
ح آنها بپردازد و یر و توضید که به تفسیسپس از حضرت درخواست گرد هم ترس عذاب.

خدا  -شده و مرتکب گناه -شود درباره عبدی است کهده مییشان فرمود: اما گناهی که بخشیا
از آن است که عبدش را تر میو کرتر میدهد، پس خداوند حلا مورد عقاب قرار مییاو را در دن

: 1386 ،می حاجییمق)«. ا در آخرت برای آن عمل عقاب کند(دوبار عقاب کند )و مجدداً او ر
127) 

ن حدود، یا»فرماید: نقش تربیتی مجازات از دیدگاه فقها دور نمانده است. امام خمینی می
نطور فسادها یی که ایرساند به جاکند اشخاص را، ملت را هم میت مییهمان طوری که ترب

ت یشود، هم تربحدّی که جاری می نیك حدّی جاری بشود، ایاگر چنانچه  کم بشود. در او
( 193: 19 ،)امام خمینی« کند آن کسی را که حدّ خورده است و هم برای ملت خوب استمی

اند. این دریافت، سخنی است که برخی از علمای اسلامی پیرامون مصالح خمسه گفتهموید 
 ت از مصالح خمسه بوده و جعلیااند که هدف شرع حمه گفتهیغزالی و برخی از فقهای امام

، و سیوری 38، 1: 1398 ،)عاملی )شهید اول(ت از آنهاست. یاحکام اسلامی برای حما
ن، مصلحت عقل، مصلحت یمصلحت د است از ارتعبدر اینجا مصالح  (62: 1403

ن مصالح باشد، خود ینفس، مصلحت ناموس و مصلحت مال. هر چه که متضمن حفظ ا
ن مصالح گردد، مفسده و جرم است و بر ین رفتن ایمصلحت است و هر چه که باعث از ب

برای حفظ عقل شراب  (146: 35 ،سلمانپور) گر است.یز مصلحتی دیطرف کردن مفاسد ن
را حرام نموده، برای حفظ نفس، قتل عمد، برای حفظ ناموس، زنا و لواط، برای حفظ دین 

 ارتداد و برای حفظ مال، سرقت را حرام کرده است. 
اند. یکی از های اسلامی اشاره نمودهبرخی از فقهای شیعه نیز به چند بعدی بودن مجازات

های اسلامی و حدود الهی، اصلاح جامعه و مجازاتاصولًا هدف از »گوید: فقها می
 اة  یحَ  اصِ الْقِص یوَ لَکُمْ فِ » ۀفیشر ۀیباشد. در آه آنان میین از تکرار جرم و تنبیبازداشتن مجرم

لْبابِ  یأُولِ  ای
َ
کُمْ  الْْ قُونَ  لَعَلَّ  دانسته افراد اتیح موجب را قصاص و شده جهت نیا به اشاره «تَتَّ

 جه زندهیگران و بازداشتن آنان از ارتکاب قتل و در نتیقاتل، موجب تنبّه دعنی قصاص یاست. 
 ۀه ذکر شده است همان حصول حالت و ملکیل آیز که ذیباشد. مقصود از تقوا نماندن افراد می
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( فقیهی دیگر در جواب این 84، 1429 ،)منتظری« کنترل افراد نسبت به ارتکاب قتل است.
هدف اصلی  ،چ مورد مجازاتیدر ه»گوید: است یا وسیله می سوال که آیا مجازات هدف

ن جهت یر مردم است. به همیا سایبازدارنده برای مجازات شونده،  ۀلیك وسیست؛ بلکه ین
دستور داده شده در مواردی مجازات آشکار باشد، تا اثر بازدارندگی خود را در جامعه ببخشد، 

و توبه کند،  اریگری از گناه خوددیق دیاز طرری، هرگاه مجرم یهای تعزز در مجازاتیو ن
 (177: 1425 ،)مکارم شیرازی« .رودن مییمجازات از ب

توان گفت اجرای عدالت، اهداف کیفر در اسلام متنوع و چند بعدی است به طور خلاصه می
تشفی خاطر مجنی علیه، کاهش عذاب اخروی، تهذیب مجرم، حفظ نظام اجتماعی، حفظ 

را از جمله اهداف کیفرها در  (112: 1386 ،می حاجییمقازدارندگی )مصالح خمسه و ب
 اسلام به شمار آورد.

توان از این قسمت بحث به دست آورد این است که در تکوین مجازات اهداف ای که مینتیجه
های دینی های دینی است . لذا ارزشها حفظ ارزشمتعددی مد نظر بوده است که یکی از آن

 ها داشته باشد.ای در اجرای مجاراتعمدهتواند نقش می

 ها در اجرای مجازات نقش ارزش

مرحله تکوین مجازات با مرحله اجرای مجازات تفاوت اساسی دارد. سزا دهی و اجرای 
تواند تابع شرایطی باشد که مرحله تکوین نسبت به آن خنثی است. تزاحم کیفر مجازات می

ر مرحله تکوین. بنابراین باید میان این دو مرحله تمایز ها در مرحله اجرا است نه دبا ارزش
 گذاشت.

ای داشته باشد تواند نقش عمدههای دینی میهنگامی که اثبات شد در تکون مجازات ارزش
آید که در اجرای آن چه تاثیری دارد؟ روشن است که مرحله عملی قطعا این سوال پیش می

شود، در اجرای آن نهفته است. بدین معنی که هایی که با مجازات پاسداری میحفظ ارزش
ها باشد هیچ تاثیر عملی نخواهد داشت. لذا تا زمانی که مجازاتی اجرا نگردد و تنها در کتاب

های خود پاسداری نماید باید اقدام به ساز و کاری کند که ای بخواهد از ارزشاگر جامعه
اقدامات اجرای کیفرهایی است که برای  ها محافظت نماید. یکی از آنعملا بتواند از ارزش

هایی که موجب ها وضع نموده است. از طرف دیگر امکان دارد همان ارزشپاسداشت ارزش
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توان فرض کرد در مواردی اجرای شده بود، مانع اجرای آن گردد. زیرا می تصویب مجازات
مردم منفور گردد به شود، ارزشی که مورد تجاوز قرار گرفته در نظر عموم مجازات باعث می

این معنی که اجرای مجازات نه تنها باعث مصونیت و پاسداشت آن ارزش نشود بلکه باعث 
دلزدگی و دوری مردم از آن ارزش گردد. به عنوان مثال برای این که حرمت پیامبر )ص( حفظ 

: 1427 ،شود )موسوی اردبیلیشود مجازات اعدام برای توهین کنندگان به آن در نظر گرفته می
ای جدید و تبلیغات دشمنان دین و ( ولی در مرحله عمل با توجه به امکانات رسانه424، 2

قدرت نرمی که در اختیار دارند، اجرای این مجازات موجب شود که نه تنها مردم از توهین به 
ای خشن و ضد بشری از اسلام پیامبر دست بر ندارند بلکه افکار عمومی و بین المللی چهره

پیامبر در سطح وسیع جهانی به نمایش گذارند. اسلام دینی غیر متمدن و ناسازگار با جامعه و 
 جهانی معرفی نمایند.

های خشنی که هایی نظیر سنگسار مطرح نمود. مجازاتتوان در مجازاتهمین مطلب را می 
شود تا ساخته می ها مقاله، فیلم، و مستندتواند ابزاری علیه اسلام قرار گیرند. دهبه آسانی می

نشان دهد اسلام دین خشونت، بربریت و ضد انسانی است. مجازاتی که برای حفظ ارزش 
ای علیه اسلام به کار ناموس، ولد و خانواده وضع شده بود، با تبلیغات وسیع، به عنوان حربه

 شود.گرفته می
عمل خویش شود که شخص مرتکب به جای این که از در برخی موارد، مجازات باعث می

ای پشیمان شود یا حداقل تکرار نکند، از اصل دین زده شود. به دین اسلام بد بین شده، زمینه
برای خروج از دین و پناهنده شدن به غیر مسلمانان ایجاد شود. این قضیه در مورد تازه 
مسلمانان و کسانی که در کشورهای غیر اسلامی یا کشورهایی که افکار غیر اسلامی در آن 

 تواند مصداق فروانی دشته باشد.واج دارد میر
 نیچن «نَ یالْمُؤْمِنِ  مِنَ  طائِفَة   ابَهُماشْهَدْ عَذیَ وَ لْ » ۀفیشر ۀیل آیفاضل مقداد در کنز العرفان، ذ

 شاهد کفار اگر که است نیا شده نیمؤمن به دیمق فهیطا ه،یآ نیا در که نیا علت» دیفرمامی
حدّ  ۀجهت اقام نیهم از و شود؛ اسلام به آنان دنیگرو مانع بسا چه باشند، فوق حدّ  اجرای

( هنگامی که برای 342، 2: 1425 ،)سیوری «ن دشمن ناپسند شمرده شده است.یدر سرزم
شود که اجرای حد در میان خود مومنین جلوگیری از تنفر غیر مسلمانان از دین، دستور داده می
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طریق اولی مجازات نباید باعث دوری خود باشد نه در پیش چشمان غیر مسلمانان، به 
 مسلمین از اسلام گردد.

 هااجرای مجازات و تزاحم آن با ارزش

های جامعه در های جامعه امری رایج است. بسیاری از نهادتزاحم و ناسازگاری میان ارگان
کنند. اجرای ها باهم تزاحم پیدا میرابطه متقابلی که باهم دارند، در برخی شرایط و زمان

های اسلامی همواره به آسانی نیست، مجازات یکی از موارد تزاحم است. اجرای مجازات
برخی موارد، موجب تفویت مصلحت یا ایجاد مفسده گردد. به طور مثال اگر  امکان دارد در

یک دولت اسلامی بخواهد حدی را بر اتباع کشور بیگانه جاری کند، امکان دارد مشکلات 
فروان و تبعات سختی به دنبال داشته باشد. یا در مواردی که جامعه اسلامی به هیچ وجه تاب 

شوند، در چنین مواردی بحث رد و اگر اجرا شود از دین دور میاجرای همه احکام دینی را ندا
شود. سوال اصلی این است که در این صورت، مهم تزاحم کیفر با مصالح مسلمین مطرح می

تواند به صورت موقت یا دائم از اجرای وظیفه متصدی امر حکومت یا قضاوت چیست؟ آیا می
 ی کیفر بدهد یا خیر؟ ی اجرامجازاتی دست بکشد یا تغییری در نحوه

تواند جواب دادن به این سوال مهم نیازمند بررسی چند موضوع دیگر است که به عنوان مبنا می
 ما را به جواب مثبت یا منفی سوق دهد:

 الف: نگاه به مجازات

گراها، مجازات حسن ذاتی دارد و باید اجرا گردد. در این نظریه موضوعیت از منظر عدالت
عنوان اجرای عدالت امری اجتناب ناپذیر است. این نگاه کاری به آینده و آثار  داشتن کیفر به

مجازات ندارد، بلکه فقط نگاه به گذشته دارد و اینکه جرمی ارتکاب یافته و عدالت اقتضا دارد 
 که مجرم بدون مجازات نماند.

شمارد ولی زم میتطابق کامل ندارد. اسلام اجرای عدالت را لا ،اما نظر اسلام با این دیدگاه
رسد نگاه اسلام به مجازات، نگاهی داند. به نظر میعدالت را همیشه در اجرای کیفر نمی

گیری در اجرای مجازات دیده سخت گیرانه نیست. گرچه از برخی تعابیر )لاتاخذکم( سخت
ست. گیرانه اتوان ادعا نمود که سیاست فراگیر اسلام در مورد مجازات، سهلشود، ولی میمی
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کند؛ نهادها و اصولی در سیاست کیفری اسلام تعبیه شده که به خوبی ادعای فوق را اثبات می
 شود.در ذیل به برخی از آنها اشاره می

 عفو مجرم -1

 امامای دارد. عفو مجرمین یکی از اصولی است که در سیاست کیفری اسلام جایگاه ویژه
 کرد. اقرار سرقت به و آمد )ع( یعل یرمومنانام نزد یمرد :فرمایدیم )ع( صادق جعفر

 یزیچ یاآبینم جوان هستی، باکی به بخشیدنت نیست. حضرت امیر فرمودند: همانا تو را می
 یدمبخش بقره سوره به را دستت فرمودند: حضرت. بقره سوره یآر گفت ؟خوانییم را نآقر از

: 1365 ،بر او اقامه نشده بود دست سارق را قطع نکرد. )طوسی یانهینکه بیفرمود: به خاطر ا
( عفو با شرایط خاص، در بسیاری از حدود پذیرفته شده است در قصاص که تصریح 127، 10

آیه قرآن بر رجحان عفو است. عفو در تعزیرات از مسلمات فقه شیعه است. زیرا زمام تعزیر 
آن به حاکم اسلامی سپرده شده است. از روایت  چه از نظر تعیین مقدار و چه از نظر اجرای

ها حسن ذاتی ندارند، به این معنی شود که مجازاتمذکور در باب عفو مجرمین استفاده می
 باشند. که قابلیت تغییر یا عفو را دارا می

ا ابزار خاصّی یوه یدر مواردی که شارع مقدّس شدر استفتاء از یکی از مراجع تقلید چنین آمده: 
وه یا شید: آییر، لطفاً بفرمایا کشتن با شمشیدر اجرای مجازات در نظر گرفته؛ مانند رجم،  را
ن گونه موارد هدف شارع مقدّس یا در ایگر، آیت دارد؟ به عبارت دیاد شده موضوعیا ابزار ی

ا یوه ین کار به شیا انجام این باشد، ین بردن مجرم است، و لو با استفاده از ابزار نویفقط از ب
ه ین ثانویت است؛ ولی با عناویجواب: ظاهر ادلّه موضوع ابزار منصوص ضرورت دارد؟

( از فتوای یاد شده به خوبی به دست 362، 3: 1427 ،. )مکارم شیرازیر دادییتوان آن را تغمی
تواند داشته باشد )مثلا در مجازات زنای ی اجرای مجازات موضوعیت میآید گرچه شیوهمی

( ولی نفس 164: 1379 ،( )آقابابایی.اید صورت بگیرد نه صرف کشتنمحصنه، رجم ب
 توان آن تغییر داد.مجازات موضوعیت ندارد و می
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 توبه و پشیمانی مجرم -2

، 2: 1412 ،توبه و پشیمانی مجرم یکی از عوامل سقوط مجازات است. )موسوی گلپایگانی
دهد که اسلام به دنبال می( این نهاد به خوبی نشان 105، 2: 1427 ،و مرعشی نجفی 393

اصلاح و درمان مجرمین است. لذا زمانی که مشاهده کند، مجرم توبه کرده و از کردار خود 
کند. اگر نگاه اسلام فقط به گذشته بود و عدالت پشیمان است تعقیب و مجازات را متوقف می

ش بینی قاعده درء شد. پیدید نباید جایگاهی برای پشیمانی قائل میرا در اجرای مجازات می
( و اصل ترجیح اشتباه در عفو بر اشتباه در مجازات، همه نشان دهنده 46: 1382 ،)استادی

گری و سهل ها است. البته نباید از بیان فوق، ترویج لاابالیاسلام به کیفر نگاه سهل گیرانه
دهد که می ای را تشکیلگیری مبتذل را برداشت کرد، مقصود این است که اسلام یک منظومه

خواهد انسان از هر نظر پیشرفت داشته باشد. مجازات حالت استثناء و بیدار باش را دارد. می
اسلام بر روی تربیت از دوران کودکی و تهذیب در دوران بزرگسالی تاکید دارد که نتیجه آن 

ر خواهد جلو جرائم را فقط با کیفخود کنترلی است. نکته ظریف این جاست که اسلام نمی
دادن بگیرد. اصل جلوگیری از جرائم باید از ناحیه خود مردم صورت بگیرد. آنقدر اسلام بر 

کند که در دوران صدر اسلام بسیاری از کسانی که جرمی را مسئله تهذیب نفس تاکید می
 ،کردند. )کلینیشدند خودشان با مراجعه به حاکم تقاضای اجرای مجازات میمرتکب می

دهد در اسلام، تعلیم، تزکیه و تهذیب در ن قضیه به خوبی نشان می( ای467، 5: 1407
 کند و کیفر تنها حالت استثنایی دارد.جلوگیری از جرم نقش اول را بازی می

اید این است که تعالیم ی مهم دیگری که از روایات اقرار به جرائم حدی به دست مینکته
ه تنها از اجرای کیفرهای حدی تنفری نسبت ای در میان مردم رسوخ داشت که ناسلام به گونه

شده بلکه نوعی خلاصی از عذاب وجدان و عذاب اخروی محسوب به دین حاصل نمی
توان این احتمال را معقول دانست که برای اجرای جرایم حدی باید شده است. بنابراین میمی

 ن را فراهم نکند.ای زمینه سازی شده باشد که موجبات تنفر از دین و دوری از آبه گونه
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 ب: تبعیت احکام از مصالح و مفاسد

دومین مطلب، تبعیت احکام از مصالح و مفاسد واقعی است. زیرا اگر گفته شود که احکام 
ارتباطی به مصالح و مفاسد ندارد و فقط تابع اوامر و نواهی شارع است در این صورت نوبت 

ای اجرای کیفر لازم باشد یا مفسده رسد. به عبارت دیگر مصلحتی نیست تابه تزاحم نمی
نیست تا عدم اجرای کیفر راجح باشد. هر چه که هست امر شارع یا نهی شارع است. و بحث 

ها بی معنی خواهد بود. در نتیجه کیفرها نقش مثبت و یا از نقش داشتن کیفر در حفظ ارزش
د دارد برخی از ها، نخواهند داشت. در این مسئله دو رویکرد وجومنفی در حفظ ارزش

اند که احکام تابع مصالح و مفاسد نیست بلکه تنها تابع اوامر و نواهی دانشمندان اسلامی گفته
( 151: 1388 ،اند )علیدوستهایی نیز نمودهاستدلال( 173: 1376، )عابدیشارع است 

هم به دار چندانی ندارد و صحیح شود. این نظریه طرفکه به علت اختصار به آن اشاره نمی
 رسد. اما در مقابل نظریه مشهور فقهای شیعه تبعیت احکام از مصالح و مفاسد استنظر نمی

توان میان لذا در صورتی که بتوان مصالح را درک نمود بعد از آن می (134: 1403، )سبحانی
توان آن را ترک نمود. در نتیجه اگر آنها اقوی را ترجیح داد و اگر مفاسد را درک نمود می

صلحتِ الزامی در ترک مجازات یا تغییر شکل مجازات وجود داشته باشد، باید اعمال گردد م
و مطابق حکم الهی است ولی اگر قائل به عدم تبعیت باشیم هیچ راهی جز اعمال مجازات 

 بدون تغییر، نداریم.
 توان گفت: در حدودی که حقمی»نویسد: ، یکی از فقها میالذکرفوقمطلب  به توجه با

 از اجرای حد امتناع کند:تزاحم در حالت  دتوانان باشد، حاکم مییا آدمیخداوند 
ص دهد که اجرای حد، مفسده و ضرری را در پی دارد که هرگز شارع به یهرگاه حاکم تشخ»

ی چون: روی گرداندن مردم از اصل اسلام، رخ گشودن ناتوانی یانهایآن راضی نخواهد بود، ز
گر یاسلامی با دولتی د یان دولتهایور شدن آتش فتنه و جنگ مشعله ایو سستی در حکومت و 

ن حکم مطابق قاعده است و یکی از تبعه آن دولتها و مانند آن. ایدر صورت اجرای حد بر 
 (203: 1419، )هاشمی شاهرودی« .... باشدگونه مینیز به همیهمه موارد تزاحم ن
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 : تزاحم مجازات با مصالح مهم انسانیج

موضوع مقاله، ارتباط وثیق  اتزاحم مجازات با سایر مصالح، موضوع دیگری است که ب قضیه
های اسلامی با هیچ مصلحتی از مصالح مسلمین در تزاحم دارد. امکان دارد گفته شود کیفر

ای تنظیم کرده که موجب نیست. زیرا خداوندی که عالم به همه چیز است، کیفرها را به گونه
گردد. اگر هم در مواردی گمان رود که موجب تفویت مصلحتی نمی تفویت هیچ مصلحتی

اند. مثلا این است، اشتباه از ناحیه کسانی است که مصلحت را در عدم مجازات، فرض گرفته
های اقتصادی شود گروهی از اعضای جامعه از فعالیتگمان که قطع دست سارق موجب می

قطع ید سارق از نظر اقتصادی به مصلحت  جامعه باز بمانند و سربار جامعه گردند. پس
جوامع اسلامی نیست و باید متوقف شود، گمان صحیحی نیست، زیرا بر فرض که گروه اندکی 
از بعضی از مشاغل اقتصادی به خاطر قطع دست باز بمانند ولی مصالح فراوانی که در قطع 

های اسلامی مجازاتیا گفته شده که کند. دست وجود دارد آن مفسده اندک را جبران می
( این دسته 87: 1383 ،خشن هستند و با کرامت انسانی ناسازگار هستند. )حسینی وردجانی

های اسلامی مخالف کرامت اند اجرای مجازاتاند که گفتهنیز کرامت انسانی را نشناخته
 انسان زندگی کند در حالی که مجرمین باانسانی است. آیا کرامت انسانی در این است که 

ارتکاب جرائم بسیار خشن و مضر، از انسانیت خارج شده؟ در این صورت کرامت هزاران 
 .اندانسان دیگر را از بین برده

های اسلامی هیچگاه با مصالح توان نتیجه گرفت که اجرای مجازاتبا توجه به بیان فوق می
 طرف خواهد شد.دیگر در تزاحم نیست و اگر هم در بادی امر تزاحمی فرض شود با دقت، بر 

ادعای فوق صحیح نیست زیرا مصالح و مفاسد از اموری هستند که دائم در حال تغییر هستند 
توان احصا نمود و تنها راهی که دارند بیان قواعد کلی و به اصطلاح از جزئیاتی است که نمی

ست است که تعیین آن به دست حاکم شرع است دلیل این مدعی، موارد فروانی از تزاحمات ا
ای دارد، که در خلال مباحث فقهی مطرح شده است لذا باب تزاحم در اصول فقه جایگاه ویژه

اگر ادعای فوق پذیرفته شود در هیچ موردی نباید قواعد تزاحم جاری باشد زیرا در همه موارد، 
 آید کهاند به دست میشارع خداوند حکیم است. از این که تزاحم را تقریبا همه فقها پذیرفته

 . ها نیز باید قواعد تزاحم را جاری دانستدر مسائل اجرای مجازات
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روایت  توان به روایت غیاث ابن ابراهیم تمسک جست. در ایندر تایید ادعای فوق می
ی یلَا أُقِ  »فرماید: حضرت امیر المومنین )ع( می خْرُجَ مِنْهَا یمُ عَلَی رَجُلٍ حَدّاً بِأَرْضِ الْعَدُوِّ حَتَّ

ن دشمن اجرا یدر سرزم ،من حدّی را بر کسی« لْحَقَ بِالْعَدُوِّ یةُ فَ یةَ أَنْ تَحْمِلَهُ الْحَمِ مَخَافَ 
ملحق به  ،ت و احساسات تندین شخصی در اثر حمیکنم به علّت آنکه ممکن است چننمی

کند که ن مییل دلالت بر این تعلیا»گوید: . یکی از فقها در تبیین این روایت میدشمن شود
ن اگر ید آن را اجرا کند. بنابرایص داد نبایمفاسدی را تشخ ،اگر در اجرای حدّ  ،حقّیاکمهرح

ای از زمان ا در برههیمناطق و  ۀا در همیای خاصّ آن در منطقه ۀژیت ویفیبرخی حدود با ک
ن گردد، یف اساس دیتضع جه،یموجب تنفّر افکار عمومی از اسلام و احکام آن و در نت

تا زمان )آن حدّ را  ۀاقام -بلکه موظّف است -تواندقضا می ۀمتولّی حوز ایت اسلامی یحاکم
« دیل نمایتعط (ه افکار عمومی نسبت به مقررات و حدود اسلامی و علت وضع آنهایتوج

فرماید: ( یکی دیگر از فقها در توجیه عدم اقامه حد در سرزمین عدو می85: 1429 ،)منتظری
( ترس از این است که 80، 13: 1403 ،)اردبیلی« نه.یذهب دیه فیذهب الیخاف ان یف»

 شخص به سوی دشمن برود و در نتیجه دین خود را از دست بدهد.
در روایت « حَدٍ حَدٌّ بِأَرْضِ الْعَدُوِّ قَامُ عَلَی أَ یلَا »روایت فوق با تعابیر دیگری نیز بیان شده است 

به ظاهرا به داعی نهی است، یعنی نباید در  کند،تعبیر حضرت )ع( اقامه حد را نفی می
های مختلفی تواند علتسرزمین دشمن حد اقامه شود. عدم اقامه حد در سرزمین دشمن می

 داشته باشد که یکی از آن در حدیث سابق الذکر بیان شد.

 : تغییر در برخی از احکامد

احکام است. زیرا اگر گفته یکی از مبانی مهم موضوع مورد بحث، مسئله تغییر در برخی از 
شود که احکام اسلامی به هیچ وجه قابل تغییر نیست حتی به صورت موقت، در این صورت 

کند بحث مورد نظر ما جایگاهی نخواهد داشت. روشن است که اگر هیچ حکمی تغییر نمی
و شرایط زمان و مکان و باقی شرایط تاثیری در حکم نداشته باشد، تزاحم مجازات با 

ها در تواند موجب تغییر در اجرای مجازات گردد و بحث از نقش ارزشهای دینی نمیزشار
 اجرای مجازات بی فایده است.
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 یهمنصوصهای مجازات یدر اجرا ییرتغ یاآ»سؤال که  ینپاسخ به ابا همین تفکر برخی در 
 یزجا یریتغ»دارند: می یانب« است؟ یزکه موجب وهن اسلام گردد جا یطیدر شرا یاسلام

 ،)رمضانی و دیگران «است یو آنچه موجب وهن اسلام است... تنازل از مواضع اسلام یستن
های تغییر چنین ( یکی دیگر از فقها با تبیین علت عدم تغییر در احکام و معیار142: 1378

ست، یح نیچ وجه صحیر حکم شارع با محفوظ بودن و بقای موضوع آن به هییتغ»گوید: می
را نسبت هرحکمی به موضوع خود همچون نسبت معلول به یباشد؛ زز نمییل نبلکه معقو

ر هر یین تغیعلت است و با بقای علت، انعدام و زوال معلول عقلًا ممکن نخواهد بود. بنابرا
زوال موضوع اوّل  جهیر و تفاوت در موضوع و در نتییحکم نسبت به موضوع خود با نوعی از تغ

توان ( لذا تا زمانی که موضوع تغییر نکرده است نمی99: 1429 ،)منتظری« باشد.همراه می
حکم تغییر یابد. اما عدم تغییر حکم به صورت سلب کلی نیست، بلکه در مواردی حکم تغییر 

کند. یکی از این موارد عروض عناوین ثانوی است لذا در جواب این استفتاء که آیا پیدا می
ة، ین الثانویرها بالعناوییمکن تغی»تغییر داد گفته شده: ها را توان شکل برخی از مجازاتمی
توان با عناوین ثانوی تغییر می« عصرنا الحاضر فإنّ إجراء الرجم أو حدّ اللواط مشکل یو ف

، 3: 1427 ،داد، و در زمان حاضر اجرای حد رجم و لواط مشکل است. )مکارم شیرازی
( که 99: 1429 ،مصالح است )منتظری ( یکی دیگر از موارد جواز تغییر حکم تزاحم323

 شود.در مقاله حاضر به آن اشاره می
آید. زیرا روشن است که احکام دین تابع مصالح و مفاسد واقعی تر مینظریه اخیر به نظر قوی

های اسلامی است که قطعا از جمله احکام، مجازات (72، 21: 1389 ،مطهریاست. )
که مجازات موضوعیت ندارد بلکه طریقیت دارد و هنگامی باشند. به این معنی دارای هدف می

ای دیگر که طریق به مصالح و اهدف باشد، هرگاه نتواند هدف را تامین کند یا هدف به گونه
 (203: 1419 ،تامین شود نیازمند تغییر متناسب با آن هدف است. )هاشمی شاهرودی
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 نتیجه

 : شودفوق ما را به نتایج ذیل رهنمون می مطالب
های دینی است و در صورتی که با مصالح اهمی های اسلامی برای حفظ ارزشالف: مجازات

ص یهرگاه حاکم تشخگوید: تزاحم پیدا کند باید از اجرای آن دست کشید. یکی از فقها می
دهد که اجرای حد، مفسده و ضرری را در پی دارد که هرگز شارع به آن راضی نخواهد بود، 

ی چون: روی گرداندن مردم از اصل اسلام، رخ گشودن ناتوانی و سستی در حکومت یهاانیز
گر در صورت اجرای یاسلامی با دولتی د یهاان دولتیور شدن آتش فتنه و جنگ ما شعلهیو 

در شرایطی که  توان مجازات را جاری ننمود(.)می ها و مانند آنآن دولت اتباعکی از یحد بر 
د و دین در میان مردم بسیار ضعیف شده نلازم مذهبی برخوردار نباشهای مردم از آموزش

های اسلامی باشد موجب تنفر و باشد اجرای بسیاری از حدود به جای آن که حافظ ارزش
دوری مردم از اسلام خواهد شد. لذا این نکته بسیاری حایز اهمیت است که قبل از تاکید بر 

تی ایجاد شود و به جای تاکید مضاعف بر مجازات، اجرای مجازات باید زمینه فکری و عقید
 تاکید بر آموزش صحیح دین و بالا بردن درجه اعتقاد مردم باید صورت گیرد. 

های مناسب همراه نباشد در بسیاری از موارد موجب تزلزل اگر اجرای مجازات با زمینه سازی
اهد شد که موجب های حکومت اسلامی و عدم رضایت عمومی از عملکرد حکومت خوپایه

 .گرددرویگردانی مردم از نظام و از دست دادن مقبولیت مردمی می
توان به طور موقت، اجرای آن ب: مواردی که اجرای مجازات، موجب نقض غرض شود می

های اسلامی اهدافی دارد، اگر اجرای مجازات در را متوقف نمود. به این توضیح که مجازات
اهداف شود، نباید اجرا گردد. در این مورد گفته شده: شرایط خاصی موجب تفویت آن 

ی هستند که مقصود از آنها اصلاح یهام که حدود خداوندی بازدارندهیداناشکال میبی»
شند حال اگر یندیی است تا به سرانجام گناه بین کارهایگران از چنیبزهکار و بازداشتن او و د

ن سبب از اسلام ین شده و او بدیش او از دیش از پیاجرای حد سبب فساد بزهکار و دوری ب
تواند از شود که حاکم مین موارد گفته مییوندد، در ایپبرگشته و به دشمنان و مخالفان می

ا دعوای انصراف ین مطلب هم یل ایر اندازد. دلیا آن را به تأخیری کرده یاجرای حد جلوگ
مال نکند، که یل و پایکرده و آن را تعطد بر امام است که حد را اجرا یگواتی است که مییروا
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ن مواردی انصراف دارد، بلکه یهای حکم و موضوع و برداشت عرفی از چنبر حسب مناسبت
 « کند.ن موارد صدق نمییمال کردن حدود در ایل و ابطال و پایگاهی تعط

لذا ج: وجود پیش زمینه فکری و آمادگی مسلمانان یکی از شرایط مهم اجرای مجازات است. 
ای باشد که مسلمین آمادگی اجرای مجازات را نداشته باشد، نباید اجرا اگر شرایط به گونه

توان )می ا دشوار باشد،یدر مواردی که اجرای حدود، ناممکن »گردد. در این مورد گفته شده: 
م ازمند به اجرای آراین دشواری از آن روی باشد که مردم نیهر چند ا اجرای آن را متوقف کرد(

کباره بر آنان اجرا یاحکام را به  ۀان جامعه باشند و نتوان همیو گام به گام احکام اسلامی در م
 ۀر سلطیهای درازی را زسال کهل شود یان مردمی تشکیکرد. برای مثال اگر دولتی اسلامی در م

ها رخت بربسته بود، مانند ز بودند و روح اسلام از آن جامعهیهای اسلام ستمیرژ
توان هر بامداد و شامگاه حدود اسلامی ی نمیین جاهایای مرکزی، در چنیهای آسریجمهو

ازمند گذشت زمانی است که با یخوار و زناکاری جاری کرد، بلکه نرا بر هر شراب
رش نظام اسلامی و یی، مردم را به سوی پذیغاتی و اجرایلازم فکری و تبل هاییسازنهیزم

  « کرد.ی یاش راهنمااحکام عادلانه
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سیر تاریخی حقوق مالکیت ادبی و هنری در غرب و 

 جهان اسلام با تأکید بر افغانستان
 1سید عقیل سجادی

 چکیده

و  یادب ی،علم هایینهدر زم یفکر هایینشاست که از آفر یحقوق یو هنر یادب یتمالک
و  یریگنحوه شکل یو هنر یادب یتحقوق مالک یخیو مطالعه تار کندیم یتحما یهنر

از آن را نشان  یتحما یطو شرا هایژگیاوصاف، و یق،قلمرو، مصاد ی،مبان یت،توسعه، ماه
 یخیتار یرس یچگونگ ییااز منابع مکتوب و کتابخانه فادهحاضر با است یق. تحقدهدیم

 .کندیم یدر غرب و جهان اسلام را بررس یو هنر یادب یتحقوق مالک
در دوران باستان و در قرون  یو هنر یادب یتمالک یحقوق معنو یاز وجود برخ هایینشانه
 یخاختراع صنعت چاپ نقطه عطف در تار یول شودیم یدهقبل از صنعت چاپ د یوسط

 یو هنر یادب یتحقوق مالک ییشناسا ینهو زم آیدیبه حساب م یو هنر یادب یتحقوق مالک
و مقررات وضع نموده  ینحقوق، قوان یناز ا یتحما یبرا مختلف یو کشورها کندیرا فراهم م
 یجهان ینهکشورها به آن، زم یگردو جانبه و چند جانبه و الحاق د یهانامهموافقت یو با امضا

 شدن آن فراهم شد.
بر اساس  یو هنر یادب یتمالک یاز حقوق معنو یاسلام قبل اختراع دستگاه چاپ، برخ در

آن بعد از گسترش صنعت چاپ به  یحقوق ماد یول گردیدیم یترعا یاخلاق یهاآموزه

                                                 
 Syedaqeel7810@gmail.com .المصطفی العالمیه ةجامعدکتری حقوق خصوصی  - 1

 

 تخصصي افق اندیشه -علمی فصلنامهدو 
 1403 ابستانتو  هاربسوم، شماره ، سال اول
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حقوق  یتواقع شد. در افغانستان، دوران جمهور ییاز حقوق غرب مورد شناسا یتتبع
 یتحقوق مؤلف، مصنف، هنرمند و محقق به رسم از یتبا وضع قانون حما یفکر یتمالک

 شناخته شد.
 کلیدی: اتکلم

مالکیت فکری، مالکیت ادبی و هنری، حقوق مالکیت ادبی و هنری، تحولات تاریخی 
 مالکیت ادبی و هنری
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 مقدمه

مالکیت فکری یکی از موضوعات جدید است که در دوران معاصر از اهمیت خاص برخوردار 
حمایت از حقوق مالکیت فکری در توسعه و پیشرفت علمی و اقتصادی جامعه  ؛باشدمی

توسعه یافته و در حال توسعه حقوق مالکیت فکری را به باشد. از این رو، کشورهایموثر می
اند و حمایت از مالکیت فکری مؤلفان و مخترعان را برای خلق آثار جدید رسمیت شناخته

های توسعه و پیشرفت ت از آن موجب فراهم کردن زمینهد در نتیجه، حماینکنتشویق می
 شود.کشورها می

توان به شکل گیری و توسعه آن موضوع در ادوار با مطالعه و بررسی تاریخ یک موضوع می
های اندیشمندان موافق و مخالف پیرامون موضوع در گیریمختلف پی برد و شناخت موضع

، فرهنگی، اجتماعی و اقتصادی آن را کشف و طول مراحل تاریخی مبانی گوناگون فلسفی
توان به شود که با کمک آن میسازد. تاریخ منبع نسبتا مطمئن و دقیق محسوب میروشن می

اطمینان بیشتر رسید ومانع افراط و تفریط در نظریات شده، فکر را به سوی تعادل و توازن در 
 آراء سوق داد.

ه طور عام و مالکیت ادبی و هنری به صورت مطالعات تاریخی در حوزه مالکیت فکری ب
های اقتصادی طبق خاص برای شناخت مبانی آن لازم و ضروری است زیرا بسیاری از تحلیل

های برخی مبانی حقوق مالکیت فکری همچون مبنای منفعت گرایی به تجزیه و تحلیل
یات بشر در های اقتصادی به اطلاعات جامع آماری و تجرباقتصادی متکی است و تحلیل

باشد و به هر میزان این اطلاعات و تجربیات بیشتر باشد، دوران زندگی متمادی او وابسته می
ها شاهد مهم تلقی تحلیل شود و تاریخ برای این گونهتر میها مشخصاتقان این نظریه

شود. علاوه بر آن، تاریخ ابزار مهم در روش شناسی، شناخت تحولات و مراحل تدریجی می
گیری و گسترش مصادیق مختلف حقوق مالکیت فکری در طول زمان و چگونگی کلش

 پذیرش آن در جامعه است.
ها مبنی بر توان به صحت و سقم برخی ادعابا بررسی تاریخی حقوق مالکیت فکری، می

های جهانی بودن آن دست یافت و عدم وابستگی آن به زمان و مکان را مشخص کرد و برخورد
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ها، اوصاف، شرایط حمایت و گستره حقوق مالکیت فکری را در طول تاریخ ویژگیمتفاوت با 
 در جوامع مختلف مشاهده کرد.

ها و ها، ویژگیمطالعه تاریخی مالکیت فکری در شناخت ماهیت مالکیت فکری و گونه
 حقوق مطالعه تاریخی باشد و از این رو،از آن از اهمیت خاص برخودار میشرایط حمایت 

 باشد.می دارای اهمیت ویژه ت فکریمالکی
های ای از تلاشنظام توسعه یافته حقوق مالکیت ادبی و هنری امروزی حاصل مجموعه

های متمادی است که به های مختلف اجتماعی در طول قرنحقوقی و اقدامات گسترده گروه
های ری و رویهگذاتدریج عناصر و اجزای آن تکامل یافته و ابعاد حقوقی آن در مجامع قانون

قضایی مورد شناسایی واقع شده است و این ابعاد شامل حقوق مادی و معنوی پدیدآورندگان 
های آثار و خریداران امتیاز آثار ادبی و هنری آثار ادبی و هنری، ناشران و دارندگان نسخه

 باشد.می
ا از آنها باشد و دیگر کشورهلکیت فکری کشورهای غربی میخاستگاه اصلی نظام حقوق ما

اند لذا نخست به بررسی تاریخی حقوق مالکیت ادبی و هنری در غرب اقتباس کرده
 پردازیم.می

 در غرب مالکیت ادبی و هنری

حقوق مالکیت فکری به صورت عام و مالکیت ادبی و هنری به طور خاص در غرب مراحل 
 ورد کاوش قرار داد.توان آن را در چهار مرحله تاریخی ممختلف را سپری کرده است که می

 در دوران باستان مالکیت ادبی و هنری

مالکیت ادبی و هنری در زمان باستان، هر چند ناشناخته نبود و علاقه به استفاده نمودن از آثار 
و از این  دیگران وجود داشت، اما این علاقه معطوف به منافع معنوی اثر بود نه منافع مادی

: 1390 ،. )خدمتگزارمراعات نکردن حقوق اخلاقی بود اصطلاح سارق ادبی مربوط به رو،
آنچه که مربوط به حقوق مادی است نسخ آثار و تکثیرآن به دو علت اساسی دشوار بوده  (26

است؛ نخست آنکه در زمینه اثر ادبی و هنری، نسخه برداری یک اثر به ویژه آثار ادبی بسیار 
ا با توجه به ی دستی نیز رونقی نداشته وهای خهگران و هزینه بر بوده است، به علاوه بازار نس

دوم آنکه با توجه به  (8: 1387 ،)زرکلام زمان عملی نبوده است. امکانات موجود در آن
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شد محدودیت امکان تکثیر و عرضه آثار فکری و ناچیز بودن درآمد مالی آن، احساس نمی
 (51، 1: 1386 ،)امامی که پدیدآورنده نیاز به حمایت قانونی داشته باشد.

قبل صنعت چاپ به ویژه در دوران باستان به دلیل کمبود امکانات انسانی و مادی و فقدان 
های تکثیر، انگیزه کافی اقتصادی برای تکثیر آثار وجود نداشت. تجهیزات و بالا بودن هزینه

ای نه)معنوی( پدیدآورندگان مورد احترام بوده به گو حقوق اخلاقی( اما 71: 1387،)شبیری
گرفت و در یونان قدیم قرن چهارم قبل میلاد، می که با نقض آن مورد سرزنش عمومی قرار

تحریف  -محل تبعیدش - های وی بدون اجازه او در سیسیل ایتالیاافلاطون از اینکه سخنرانی
ها غالباً در چارچوب اصول اما این احساسات و داوری (9: 1387،)زرکلام شد شکوه داشت.

 (27: 1390،)خدمتگزار .گرفت نه در قلمرو حقوققرار می اخلاقی
به عنوان  توان یافت؛کیت ادبی و هنری را میقابل ملاحظه از مفهوم مالهای در روم قدیم نشانه

 فروختند.می خود را نمونه نمایشنامه نویسانی همچون ترنس حق اجرای آثارش
دگان معروف را پس از خریداری نویسنهای کتاب فروشان نگاشته (27: 1390،)خدمتگزار

آنها را از های دادند و نوشتهمی ی انجامیفروختند و آنها با نویسندگان قراردادهامی از آنها
 (83: 1384،)ساکتکردند.می آن را روانه بازارهای خریدند و بسیاری از نسخهمی خودشان

"آتیکوس"، از اینکه بدون ای به دوست و ناشر خود سیسرون خطیب توانای رومی در نامه
را که هنوز درباره انتشارش تصمیمی نگرفته  او رضایت او به بالبوس اجازه داده تا یکی ازآثار

 (22: 1393)آیتیکند.می ساخته است، ملامت است، رونویسی نموده و سپس منتشر
ال با وجودی که برخی معتقدند آغاز نظام کپی رایت به زمان تصویب قانون انگلیس در س

گردد و یکی از مواردی ها پیش باز میهای این نظام به قرنگردد ولی ریشهبرمیمیلادی  1710
قبل میلاد  350که کپی غیر مجاز در تاریخ ثبت شده است موردی بود ک هرموذر در سال

های پلاتو را کپی نموده و بدون کسب اجازه از او آن را به خارج برده و به فروش سخنرانی
میلادی شاعر رومی  100 – 40های بین ( همچنین بین سال72: 1387،ود. )شبیریرسانده ب

دادند بسیار خشمگین بود و این از اینکه دیگران آثارش را بدون ذکر نام مورد استفاده قرار می
آمد چونکه کتاب همانند فرزند به حساب می« بچه دزدی»در حقوق آن زمان به مثابه جرم 

( 72: 1387،ت و در واقع گویی که بچه او دزدیده شده است.)شبیریمتعلق به نویسنده اس
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اما با وجود این که حقوق رم باستان نظام حقوق مالکیت فکری را به رسمیت نشناخته بود اما 
های حقوقی نظام مدرن کپی رایت را به طور ضمنی مورد پذیرش و تصدیق اصول اولیه و پایه

در آن زمان مورد حمایت واقع قوق مالکیت ادبی و هنری برخی از مصادیق حقرار داده بود و 
 شده بود.

 قرون وسطی مالکیت ادبی و هنری در دوران

کارگاه ناسخان های کتابت و ها محل آموزش شد. اتاقمسیحیت، صومعهدر قرون اولیه دوران 
یا صومعه دار ابی صومعه گردید که گاه به عنوان کارکنان نشر کتاب تحت نظر مستقیم کتویژه

 (28: 1390 ،کردند.)خدمتگزارفعالیت می
نسخه دست نویس معتبر در آنجا نگهداری  دیگر به اتاق کتابتی کههای راهبان از صومعه

یا حتی موجب  آمدند و گاه امتیاز استنساخ از آن نسخه دستمایه تبادل نسخمی ،شدمی
دف دستیابی به متنی قطعی یا در نتیجه متون مختلف یک کتاب به هشد و پرداخت هزینه می

  (29: 1390،)خدمتگزارشد.می واحد با هم تطبیق داده
های مذهبی بودند که کشیشان و راهبان تا اواخر قرن پانزدهم آثار ادبی عمدتاً شامل کتاب

کردند تا اثر فاخر را می وقت زیادی را صرف کار طاقت فرسای کتابت و حاشیه نگاری بر آنها
ها روشن است نیروی انسانی فراوان و در عین حال ماهر که تهیه این کتاببوجود آورند. 

ساخت. از سویی جهالت اکثریت مردم سبب شده می اهمیتطلبید، سرقت ادبی را بیمی
های مذهبی اکثراً برای بهرمندی در بود که بازار مناسب برای کتاب وجود نداشته باشد. کتاب

در واقع بعد از سقوط امپراتوری  (30: 1390،)خدمتگزارد.شمی تهیهها و کلیساها صومعه
میلادی( به عهده 1500تا  500قرن ) 10ها در طول رم، مسئولیت حفظ و تکثیر کتاب

( و از 75: 1387،کلیساها بود و برای این کار هزاران راهبه در نظر گرفته شده بودند.)شبیری
 اند.ر اثر و کتاب نقش برجسته داشتهاین طریق کلیساها در رشد و توسعه و حمایت از نش

 مالکیت ادبی و هنری بعد از اختراع صنعت چاپ

ترین نقطه عطف در تاریخ تولید و عرضه اثر فکری و ادبی، اختراع صنعت چاپ بود که مهم
های حمایت از حق تکثیر موجب توسعه و گسترش آثار مکتوب شد و به موازات آن پایه

توان به تولید انبوه، بالا رفتن ایجاد کرد و از جمله فوائد صنعت می پدیدآورندگان و ناشران را
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ها در مقایسه با استنساخ دستی اشاره کرد و این کیفیت و دقت، کاهش قیمت تمام شده نسخه
: 1387،)شبیری امر در پیشرفت و توسعه سطح علمی و فرهنگی جامعه تأثیر بسزایی داشت.

آن در میانه قرن پانزدهم تغییراتی بنیادی در بازار کتاب صنعت چاپ با اختراع دستگاه ( 77
ایجاد کرد. در آن زمان حق انتشار با توجه به تغییر شرایط مذکور ارزش اقتصادی پیدا نمود، 

ها، حمایت از حقوق طبیعتاً برای ناشران منافع مالی فراوان در پی داشت. با شیوع سودجویی
در واقع تغییرات بازار کتاب و ارزش پیدا کردن مؤلفان و ناشران مجاز ضرورت یافت. 

دنبال  بهحمایت حقوق آثار ادبی و هنری را های اقتصادی آن در نتیجه صنعت چاپ، زمینه
 (30: 1390،)خدمتگزارداشت.

گردد که یمتاریخی حق نشر به معنای امروزین آن به امتیازات، قوانین و مقرراتی برهای ریشه
پ وضع شدند، اگر چه در قدم اول این مقررات بیش از آن که در پی بعد از اختراع صنعت چا

 حمایت از پدیدآورندگان آثار ادبی و هنری باشد، منافع اقتصادی ناشران را تأمین
 (30: 1390،)خدمتگزارنمودند.می

ای از آنجا که حقوق مالکیت ادبی و هنری در کشورهای مختلف غربی مسیر تکامل جداگانه
صورت  هق در چند کشور مهم غربی بنموده است، مناسب است سیر تحول این حقورا سپری 

 .مستقل مورد بررسی قرار گیرد
 . انگلستان1

در انگلستان صنفی از  1357بیش از صد سال قبل از اختراع ماشین چاپ در سال 
ستاری اندکاران تکثیر و نشر کتاب به وجود آمده بود که به امر استنساخ، طراحی و ویرادست
کاران، صنفی مشتمل بر کاتبان، تذهیب 1403پرداختند و در سال ها و فروش آنها میکتاب

مشهور « تاجران نوشت افزار»فروشان تشکیل شد که به کنندگان کاغذ و کتابصحافان، تهیه
انجمن برادری تاجران نوشت »انجمنی به نام  1510( در سال 83: 1387،شدند.)شبیری

شرکت تاجران »کسب کرد و بعدا به  1557د که امتیاز پادشاهی را در سال تشکیل ش« افزار
 معروف شد و حق انحصاری نشر کتاب در انگلستان به آن واگذار گردید.« نوشت افزار

 (83: 1387،)شبیری
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انگلستان را باید اولین کشور دانست که به تدوین مقررات حمایتی از آثار ادبی و هنری پرداخته 
شود ریشه در قرن شانزدهم می ایت به مفهومی که در انگلستان شناختهاست. کپی ر

در میلادی یکی از ناشران به عنوان ناشر سلطنتی  1504سال  (9: 1387،)زرکلامدارد.
به ریچارد پینسون نخستین امتیاز چاپ تعلق گرفت. این  1518تعیین شد و در سال انگلستان 

هایی بود که به مدت دو سال از چاپ سخنرانیامتیاز متضمن ممنوع کردن اشخاص دیگر 
با تشکیل اتحادیه فروشندگان  (36: 1390،)خدمتگزارشد.می ی مزبور شامل آنهاامتیاز نامه

ای به شرکت ماری تادور امتیاز نامه 1557در اواسط قرن شانزدهم، در سال  نوشت افزار
 کتاب را در اختیار این شرکت قرارکه تقریباً به صورت کامل، انتشار  "استیشنرز" اعطا نمود

توانست مجوز چاپ و فروش یک کتاب را به مدتی معین به می داد. این شرکت نیزمی
داران اعطا کند. مؤلفان در این زمان عرفاً حق داشتند در ازای آثار خود پولی دریافت چاپخانه

ند اما عملًا تنها امکان کنند، هرچند نویسندگان تمایل داشتند که آثار خود را به چاپ برسان
 (170: 1381،)لایقیداران داشتند که دارای مجوز دولتی بودند.خانهفروش آثار خود به چاپ

 این فرایند قانونی بعداً به عنوان نظام امتیاز معروف شد.
قانونی تصویب شد که بر اساس آن چاپ بدون رضایت مالک ممنوع شد. در  1643در سال 

را به مقررات مصوب پارلمان داد که به  نظام اعطای امتیاز جای خود دوران انقلاب کرامول
چاپ کتاب بدون اخذ مجوز و بدون رضایت مالک ممنوع  موجب این مقررات

میلادی قانونی تصویب گردید  1662در زمان چارلز در سال  (38: 1390،)خدمتگزارگردید.
ی فروشندگان نوشت تحادیهکه بر اساس آن چاپ کتاب بدون اخذ مجوز و بدون ثبت در ا

 (38: 1390،)خدمتگزارافزار ممنوع شد.
در اواخر قرن هفدهم حکومت مطلقۀ سلطنتی در انگلیس، جای خود را به پارلمان سپرد. با 

از حق مؤلف در  دن از آثار جان لاک که بر حمایتکاهش سانسورهای حکومتی و متاثر ش
حق مؤلف به عنوان کپی رایت فراهم  نی ازآنها تصریح شده بود، زمینه برای حمایت قانو

  (172: 1381،لایقی )شد.
 1710آوریل سال  10میلادی به تصویب رسید و از  1709در سال  «آن»از این رو قانون 

پایه و اساس مفهوم جدید مالکیت ادبی و هنری  «آن»میلادی به مرحله اجرا در آمد. قانون 
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این قانون از جهت تأثیر گذاری در تحول  ،به نظر برخی در اروپا و سایر کشورها را تشکیل داد.
آید. می مالکیت ادبی و هنری به شمار مفهوم کپی رایت، رویدادی منحصر به فرد در تاریخ

 بر دو اصل اساسی استوار شده بود:  قانون آن
 نده به عنوان محور حمایت قانونی؛به رسمیت شناختن شخص پدیدآور -اصل اول 
 (39: 1390،) خدمتگزارودیت مدت حمایت قانونی از آثار نشر شده.محد -اصل دوم 

بر  (40: 1390،)خدمتگزار شود.می ی قوانین کپی رایت بعدی تلقیقانون فوق مادر همه
سازمان جهانی مالکیت فکری، اولین  1997دسامبر  12تا  9اساس گزارش و اعلام مورخ 

میلادی، توسط پارلمان انگلیس به نام قانون  1710آوریل  10قانون مالکیت ادبی و هنری در 
 اند.وضع گردید که از نظر تاریخی آن را اولین قانون حق مؤلف در جهان دانسته« آن»

  (55: 1386،)امامی
بعد از آن به تدریج قوانین متعددی در زمینه مالکیت ادبی و هنری به تصویب رسید که به 

ی، نمایش و هنری تسری پیدا نمود به طوری که موجب آنها حمایت کپی رایت به آثار موسیق
 قانون مرتبط با مالکیت ادبی و هنری وجود داشت. 14میلادی تقریباً  1800در سال 

( 10: 1387،)زرکلام به کنوانسیون برن پیوست 1885انگلستان در سال ( 10: 1387،)زرکلام
ین رو تحت تأثیر کنوانسیون که موجب تغییراتی عمده در نظام مالکیت فکری بریتانیا شد. از ا

 (10: 1387،و زرکلام 49: 1390،)خدمتگزاربه تصویب رسید. 1911برن قانون کپی رایت 
مرتبط در های با تأثیر پذیری از کنوانسیون ذکرشده و سایر کنوانسیون 1911قانون کپی رایت 

ر پی سرانجام د (49: 1390،)خدمتگزارجایگزین شد. 1956ادامه با قانون کپی رایت 
ماده  212قانون کپی رایت بریتانیا در  1988نوامبر  15تکنولوژیک در تاریخ های پیشرفت

های یکی از ویژگی (55: 1386،)امامیبه مرحله اجرا در آمد. 1989تصویب و از اوت سال 
مهم این قانون به رسمیت شناختن حقوق معنوی)اخلاقی( به عنوان حقوقی غیر قابل واگذار 

 (50: 1390،)خدمتگزارمنحصراً به پدیدآورنده تعلق دارد، است. به دیگری که
 . فرانسه2

در فرانسه نیز بعد از پدید آمدن صنعت چاپ، بعد اقتصادی مالکیت ادبی وهنری با سود مند 
 (11: 1387،)زرکلامشاهان گردید.پادنشر کتاب ظهور پیدا نمود و این موجب دخالت  بودن
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وجود آمد. کتاب فروشان براساس امتیازی که از سوی پادشاه و از نظام امتیاز به در نتیجه 
 (58: 1390،)خدمتگزار کردند.می را منتشرها شد، کتابمی طریق دانشگاه پاریس اعطا

توسط لوئی دوازدهم به ناشران اعطا گردیده  1508و  1507نخستین امتیازها در سالهای 
در آغاز امتیاز به پدیدآورندگان آثار اعطا  (58: 1390،و خدمتگزار 11: 1387،)زرکلاماست.

شد که می شد و جهت تسهیل در روند اعمال سانسور، تنها به شرطی امتیاز چاپ اعطانمی
امتیازات چاپ موقت و برای  (58: 1390،)خدمتگزاراثر از سوی ناشر پاریسی منتشر شود.

 ی عمومیار وارد حوزهشد و بعد از سپری شدن آن مدت، آثمی مدت محدود چند سال داده
پدیدآورندگان در همه این مدت از حمایت قانونی بی بهره  (58: 1390،)خدمتگزارشد.می

شد، اما مؤلف خودش حق نشر و فروش اثرش را می به آنها داده بودند. هر از گاهی امتیاز نیز
از  منتقل نماید.مندی از امتیاز چاپ را به ناشر دارای امتیاز نداشت و متعهد بود که حق بهره

ناشران  (60: 1390،)خدمتگزارکرد.می این رو دست نویس اثرش را یک جا به ناشر واگذار
با سوء استفاده از امتیازات شاهان و گسترش تجاوز به حقوق پدیدآورندگان با انتقادات 

کید  ورزیدند.می صاحبان آثار مواجه شدند و آنان به لزوم شناسایی حق مؤلف تأ
متن تذکر دهنده به عنوان "تذکره مربوط به تعدیات ناشران پاریسی"  1720در سال  از این رو

سال بعد تذکر دیگری به وسیله  5پدیدآورندگان آثار بود. های انتشار یافت که بیانگر دیدگاه
ای مستقل مطرح وکیل دادگستری ارائه شد که در آن مسأله حقوق مؤلف به صورت نظریه

 اساس تذکر بر این پایه استوار است که: (15: 1360،)کیوان آذریگردید.
نویسنده مطلقاً مالک اثری است که به وجود آورده است، چرا که حق پدیدآورنده نه از بابت »

در  (28: 1393،)آیتی «.شودمی قبض یک شیء ملموس بلکه از عمل آفرینش فکری ناشی
طرح کرده بودند ها آغاز این ناشران بودند که در دعوایی که ناشران پاریس علیه ناشران استان

به حقوق مؤلفان استناد نمودند. لویی اریکو وکیل مدافع ناشران پاریس که در دعوایی به سال 
 کرد، چنین استدلال نمود:می از حقوق انحصاری آنان دفاع 1725

د و مخلوقش متعلق به خود اوست، ملک اوست؛ حق او مستقل از کنمی مؤلف اثر را خلق»
شود. او صاحب مطلق آن است و بنابر این آزاد است که می امتیازی است که به ناشر اعطا

خواهد واگذار کند. ناشران پاریس حق خود را نه از پادشاه و امتیازاتش می اثرش را به هر آن که
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تواند اند. از این رو این حق نمیهایی که با آنها دارند، گرفتههبلکه از مؤلفان آثار و موافقت نام
از آنان ستانده شود. بنابراین تا زمانی که مؤلف زنده است یا ورثه و منتقل الیهمِ او این حقوق 

ی مالک اثر، با تواند بدون اجازهنمی کنند پادشاه حقی نسبت به آن ندارد ومی را نمایندگی
 (60: 1390،خدمتگزار)«را به دیگری واگذار کند.اعطای امتیاز، آن 

اصل حق مالکیت مؤلف که در قدم اول از سوی ناشران جهت نفع خودشان مطرح شد، نهایتاً 
به سوی خود ناشران برگشت. با مرور زمان مؤلفان و وارثانشان خواهان آن شدند که امتیازات 

ت نباید بدون اجازه آنها به نفع ناشران منقضی شده به نفع خود آنان تمدید شود و این امتیازا
لافونته با انقضای مدت امتیاز ناشر از آثار پدر های نوه 1761تجدید گردد. از این رو در سال 

بزرگشان، امتیاز جدیدی به نفع خودشان حاصل کردند و اساس استدلال آنها بر این امر استوار 
 نتقل شده و متعلق به ایشان است.بود که آثار پدر بزرگشان از طریق ارث به آنان م

 (61: 1390،)خدمتگزار
و  این نگرش جدید موجب شد که مؤلفان نسبت به آثار خودشان دارای حقوق شناخته شوند

حقوق مؤلفان از سوی شورای پادشاهی مورد شناسایی  1777اوت  30بر این اساس در مورخ 
لاب کبیر فرانسه اولین قانونی که بعد از انق 1791در سال  (12: 1387،)زرکلامقرار گرفت.

البته این قانون ناظر به اجرای آثار  حقوق انحصاری را به مؤلفان اعطا کرد، تصویب شد.
قانون دیگری به  1793ژوئیه  19بعد از آن در تاریخ  (62: 1390،)خدمتگزارنمایشی بود.

گردید و مدت  تصویب رسید که به موجب آن، همه آثار ادبی و فنی مشمول حمایت قانونی
حمایت طول عمر پدیدآورنده و بعد از آن نیز به مدت ده سال برای ورثه تعیین 

 1957سال تا تاریخ  163ماده داشت به مدت  7این قانون که فقط  (54: 1386،)امامیشد.
  (62: 1390،)خدمتگزارترین قانون حاکم بر حقوق مؤلف در فرانسه بود.مهم

 50قانونی به تصویب رسید که مدت حمایت حق مؤلف را تا  نیز 1866جولای  14در تاریخ 
قانون جامع  1957سرانجام در سال  (63: 1390،)خدمتگزارسال بعد از فوت او مقرر نمود.

  (54: 1386،)امامیماده راجع به مالکیت ادبی و هنری به تصویب رسید. 81و کاملی در 
: 1387،شده است.)زرکلام تصریح در این قانون به هر دو جنبه مادی و معنوی حق مؤلف

 در این قانون حقوق معنوی )اخلاقی( جایگاه مهم خودش را تثبیت نمود. (12
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این قانون جهت اصلاح و تکمیل مقررات گذشته بعداً جای خود را  (67: 1390،)خدمتگزار
سه داد که حقوق مرتبط را نیز به عنوان مالکیت ادبی و هنری وارد حقوق فران 1985به قانون 

رادیو، تلویزیون، ویدیو، های در حوزه مسایل جدید نظیر برنامه (13: 1387،.)زرکلامنمود
مقررات مفصلی  1992ماهواره و کامپیوتر نیز مقرراتی تصویب گردید و در مورخ اول ژوئیه 

 (54: 1386،)امامیبه منظور حمایت از مؤلفان به تصویب رسیده است.
 . آلمان3

بی و هنری در آلمان به قرن پانزدهم میلادی پس از پدید آمدن صنعت سابقه حقوق مالکیت اد
شفر ناشر آلمانی که نخستین بار  1480در سال  (31: 1386،)امامیچاپ، برمی گردد.

مؤسسه انتشاراتی با فاست تأسیس کرده بود، در دعوایی بر نقض حقوق مالکانه در بعضی 
صادر ی فرانکورت طرح نمود که در قرار اولیه بر علیه ناشری به نام اینکاس از اهلها کتاب
  (31: 1390،)خدمتگزاراز سوی دادگاه برخی مواضع روشن حقوقی وجود داشت. شده

از سوی شورای سلطنتی برای  1501رسد که اولین امتیاز حق نشر در آلمان در سال می به نظر
بوسیله شخصی به نام  چاپ شعرهای شاعری که ششصد سال از فوتش گذشته بود و اشعار او

: 1390،)خدمتگزار سلتس از اهالی نورنیرگ جمع آوری شده بود، برای وی ثبت و صادر شد.
 در آلمان امتیازها در ابتدا صنعت چاپ به جای پدیدآورندگان به چاپ کنندگان اعطا (31
  (101: 1348،)لطفیشد.می

ود که از چاپ مجدد را موظف نمها شورای شهر باسل همه کتاب فروش 1531در سال 
یکدیگر تا مدت سه سال اجتناب نمایند و در صورت نقض قانون فوق مجازات های کتاب

فرمانی در حمایت از  1660نیز در سال  (32: 1390،)خدمتگزار نقدی تعیین نموده بود.
  (33: 1390، )خدمتگزارناشران و مؤلفان در شهر فرانکفورت صادر شد.

 شمرده« 1837قانون پروس، »هنری در آلمان  یدآورنده اثر ادبی واولین قانون حمایت از پد
وضع  ن قانون، قوانین موضوعه حق تألیفهای آلمان از روی ایشود. دیگر بخشمی

  (123: 1348 ،)لطفینمودند.
نخستین قوانین مربوط به حق مؤلف بعد از تشکیل امپراطوری آلمان برای سراسر آلمان، در 

برخی هم بر این باور هستند که آلمان  (23: 1381،)نوروزیرسید.به تصویب  1870سال 
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به رسمیت  1871حقوق مالکیت ادبی وهنری را با تصویب قوانین مرتبط در سال 
  (20: 1394، )حسنیشناختند.

رسد که در آغاز منافع مادی بر می هنری در آلمان به نظر با بررسی تاریخ مالکیت اثر ادبی و
، به 1936غالب بوده است. اما در قوانین جدیدتر، از جمله در قانون دیگر آن های جنبه

کید بیشتر شده است.ارزش  (124: 1348، )لطفیهای شخصیت تأ
 . آمریکا4

 (51: 1390،)خدمتگزارامریکا تا زمان استقلال، قانون مستقلی حمایت از کپی رایت نداشت.
ای به ایالات مختلف یله قطعنامهامریکا بوسی ، کنگره1783اما پس از استقلال در سال 

 14توصیه کرد که قوانینی را برای حمایت از حقوق پدیدآورندگان و ناشران برای حداقل مدت 
در  (51: 1390،)خدمتگزارکه قبلًا چاپ نشده، به تصویب برسانند.های سال نسبت به کتاب

رایت وضع نمودند  پی آن در آغاز دو ولایت مقرراتی را در حمایت از حقوق انحصاری کپی
مؤلف در قید حیات سال دیگر در صورتی که  14سال با حق تمدید  14که مدت حمایت 
 (30: 1393، )آیتیبا فاصله زمان اندک ده ولایت دیگر نیز به آن پیوستند. باشد، تعیین شد و

نموده بریتانیا پیروی  1710مفاد قوانین فوق هر چند متفاوت بود ولی بیشتر از قانون آن مصوب 
  (51: 1390، )خدمتگزاربود.

مهم در سیر تاریخی تحول کپی رایت در امریکا گنجانیدن موضوع کپی های یکی از ویژگی
دی میلا 1787قانون اساسی  1ماده  8بخش  رایت در قانون اساسی این کشور است. در

 :ایالات متحده چنین آمده است
مؤلفان، قدرت ترویج و توسعه علوم و هنرهای های کنگره با تضمین امنیت کوتا مدت نوشته» 

قانون اساسی که به  1ماده  8بند هشتم از بخش  (33: 1381،لائقی«).مفید را خواهد داشت
از پیشرفت علم و هنرهای » دهد تا می بند کپی رایت شهرت یافته است، نیز به کنگره اختیار

به آثار و اختراعات آنان برای  مفید از طریق تضمین حق انحصاری مؤلفان و مخترعان نسبت
قانونی برای تشویق آموزش »بر این مبنا  (120: 1348، )لطفیحمایت نماید.« مدت محدود

در مدت ها برای مؤلفان و مالکان آنها ها، نمودارها و کتابتأمین نسخ نقشهی به وسیله
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 1710نون امریکا رسید که از قای به تصویب کنگره 1790در سال « مشخص شده در آن
  (52: 1390،)خدمتگزار انگلستان اقتباس شده بود.

در این قانون  (52: 1390،)خدمتگزارآید.می در واقع مادر قوانین بعدی به شمار 1790قانون 
 (121: 1348،)لطفیسال دیگر مقرر شده است. 14سال با حق تمدید  14مدت حمایت 

ب رسید که ثبت کپی رایت در عنوان به تصوی 1819و  1802های قوانین دیگر در سال سپس
ای فدرال امریکا صلاحیت ناحیههای به دادگاه 1819صفحه یا پشت آن باید درج شود. قانون 

حاوی همه  1831قانون  (53: 1390،)خدمتگزاررسیدگی به دعواهای کپی رایت را اعطا کرد.
موسیقی، مدت های هقوانین سابق مربوط به کپی رایت بود. این قانون ضمن حمایت از ساخت

حمایت از آثار را به بیست و هشت سال افزایش داد و چهارده سال دیگر را قابل تمدید 
 1856و  1836و  1834های پس از آن قوانین مختلف در سال (121: 1348، )لطفیدانست.

به تصویب رسید که با توسعه موارد تحت حمایت مقررات  1867و  1865و  1861و  1859و 
  (53: 1390،)خدمتگزار وضع نمودند.متعددی 
قانونی به تصویب رسید که جایگزین قوانین قبلی شد و آثار ادبی وهنری را از  1870در سال 

، )لطفیجمله نقاشی، طراحی، مجسمه سازی و طراحی صنعتی را نیز مورد حمایت قرار داد.
به شرط  اع خارجینیز قانونی وضع شد که کپی رایت را به اتب 1891در سال  (122: 1348

حمایت متقابل از طرف کشور متبوع آن توسعه داد مشروط بر آن که این آثار در امریکا نشر یا 
  (53: 1390،)خدمتگزارخلق و تولید شود.

قانونی تصویب شد که همه قوانین سابقه را منسوخ نمود و مقرراتی جامع را  1909در سال 
این قانون نیز  (54: 1390،)خدمتگزارکرد.که حاوی همه موضوعات کپی رایت بود، وضع 

 های بعدی اصلاح وتکمیل شد. در سال
قانونی بازنگری مقررات کپی رایت به  1976ها بحث و بررسی در سال سر انجام بعد از سال

در حقوق امریکا برای حمایت از آثار ادبی و هنری  (56: 1390،)خدمتگزار تصویب رسید.
 .اصالت و دارا بودن حداقل خلاقیتاز تثبیت اثر، نده عبارتسه شرط بنیادی وجود دارد ک

رایت را در امریکا  همچنان چارچوب اصلی حقوق کپی 1976قانون  (77: 1381،)لائقی
بعدی قرار گرفته است های ولی این قانون نیز مورد اصلاح و بازنگری در سال دهدتشکیل می
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برن را که امریکا به آن ی از جمله معاهده تا از سویی تعهدات ناشی از معاهدات بین المللی
جدید مالکیت فکری را تحت پوشش های پیوسته است، محقق سازد و از طرف دیگر حوزه

 (58: 1390،)خدمتگزارقرار دهد.

 شدن مالکیت ادبی و هنری جهانی

، حق ادبی و هنری به عنوان یک اصل که حمایت بین المللی را در پی داشته 1886 از سال قبل
همکاری میان دو کشور یا چند کشور در  ( اما127: 1348، )لطفیباشد، وجود نداشت.

دو جانبه یا چند جانبه بروز های جهت حمایت از آثار مالکیت فکری به صورت موافقت نامه
برای  های دو جانبه و چند جانبه راهاین معاهدهبا انعقاد  (85: 1390،)خدمتگزارپیدا نمود.

و مالکیت  از مالکیت فکری اعم از موضوعات مربوط به مالکیت صنعتی حمایت بین المللی
 . ادبی وهنری همواره شد

برای حمایت از مالکیت صنعتی  1883مارس  20پاریس در تاریخ ی بر این اساس، معاهده
مورد اصلاح و تجدید نظر قرار گرفت و با گذشت زمان اکثر ها به وجود آمد و این معاهده بار

فوق، یعنی ی چهار سال بعد از معاهده (129: 1348 ،)لطفیاین معاهده پیوستند. کشورها به
برن برای حمایت از حقوق پدیدآورندگان آثار ادبی وهنری در میان ی معاهده 1886در سال 

  (87: 1390،)خدمتگزارکشورهای عضو به امضا و تصویب رسید.
مورد  1948و  1928، 1908، 1896های برن نیز بارها از جمله در سالی موافقت نامه

های بدین ترتیب، کنواسیون (135: 1348،)لطفیاصلاح و تجدید نظر قرار گرفته است.
کیت فکری در بین المللی برای حمایت از مالهای پاریس و برن را باید آغازگر همکاری

 موجب جهانی شدن مالکیتها سطح جهانی دانست و این کنوانسیون ی بین الملل وعرصه
 فکری شد. 

که در  پیش بینی شده است ایس دفاتر بین المللی جداگانهپاریس و برن تأسیی معاهدهدر 
در هم ادغام گردید و دفتر واحد بین المللی برای حمایت از مالکیت فکری به نام  1893سال 

به سازمان جدیدی  1967تشکیل شد و این سازمان نیز در سال  (BIRPI)اختصاری بیرپی
تخصصی سازمان های به یکی از آژانس 1974تغییر نمود که در سال  (WIPOبه نام وایپو) 

 (88: 1390،)خدمتگزارملل تبدیل شد.
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جهانی حقوق ی توان جهانی شدن مالکیت فکری را در اعلامیهمی بر این اساس، سر انجام
در مجمع عمومی سازمان ملل متحد به تصویب رسید  1948نمود که در سال  بشر ملاحظه

جهانی حقوق بشر، حمایت از مالکیت ادبی و هنری به عنوان ی اعلامیه 27از ماده  2و در بند 
 (89: 1390،)خدمتگزاریکی از موارد حقوق بشر مورد تصویب قرار گرفت.

 مالکیت ادبی وهنری در جهان اسلام

جوامع اسلامی همانند دیگر کشورهای جهان، بعد از اختراع  ادبی و هنری در حقوق مالکیت
که هنری پس از آن صنعت چاپ مطرح شد و حقوق ادبی وی دستگاه چاپ و رشد و توسعه

به رسمیت و وارد گردید اسلامی های در کشور واقع شد به تدریجمورد شناسایی  در غرب
قابل توجه نبود به دلیل ارزش مالی ثار فکری دارای شناخته شد. قبل اختراع دستگاه چاپ، آ

برد که از آن توقع می نشر یک اثر به صورت استنساخ دستی به مقدار زیاد کار و هزینه اینکه
: 1390،)خدمتگزارشد و حداکثر هزینه برای یک اثر دستمزد کاتب آن بود.نمی سود فراوان

69)  
اقتباس از آثار دیگران بدون ذکر منبع و در واقع خود اما در مورد انتساب اثر دیگری به خود و 

را به جای پدیدآورنده اصلی اثر معرفی نمودن، همانند جوامع دیگر حتی در جوامع بدوی 
ی دید لذا انگیزهمی شد؛ چون پدیدآورنده تداوم حیات خود را در اثرمی عمل بسیار قبیح تلقی

: 1390،)خدمتگزار ر نیک و جاودانه به جا بگذارد.خلق اثر برای آن بوده است که از خود یادگا
همانند حق انتساب و حق حرمت اثر در جوامع  دآورندهیپد یاز حقوق معنو یلذا برخ (69

 مورد توجه واقع یاخلاق هایبر اساس آموزه رد،یبدون آنکه در حوزه حقوق قرار گ یاسلام
نسبت به  ی. در جامعه اسلامشدیم یدر جامعه تلق حیعمل قب کی یسرقت ادب لذاشدند می

خاص وجود داشته است که  تیالسلام حساس همیو امامان معصوم عل اکرم امبریپ ثیاحاد
از آن، علوم مختلف از علم  انتیص یواقع شوند و برا فیتحر ایمورد انتساب ناروا  دینبا

امور به  نیا یشدند ولمی انیبا سلسله روات ب ثیبه وجود آمدند و احاد تیرجال و علم درا
. یحقوق اخلاق ییمورد توجه قرار گرفتند نه شناسا فیاز تحر یاسلام عتیخاطر حفظ شر

 یآنها را جمع آور نیها و مؤلففهرست نوشتند که در آن، نام کتاب یهاعلما کتاب یبرخ
که  ییهابود اگر چه کتاب فیاز تحر یاسلام عتیمحافظت شر زیکردند، منشأ آن نمی
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وجود عدم مراعات حقوق  نی. با ادیگردمی در آن درج زینبود ن یاسلام عتیرموضوع آن، ش
 و مورد نکوهش و مذمت بود. دیگردمی یامر ناپسند تلق یدر جامعه اسلام یاخلاق

تحولات جهانی بعد از قرن شانردهم که منجر به شناسایی حقوق مالکیت فکری در بسیاری 
تحت تاثیر قرار داد اما اثرپذیری کشورهای اسلامی از از کشورها شد، جوامع اسلامی را نیز 

آن تحولات به صورت یکسان و یکنواخت نبوده است. در جهان اسلام بر اساس اصول 
ظور جلوگیری از انحراف در مسیر اعتقادات در ارتباط با ضوابط دینی، به من اعتقادی و اخلاقی

و دگرگونی، به کندی و با تردید دینی و مذهبی و دوری از شرع مقدس، تحولات اجتماعی 
 گرفته است.می صورت

همان طوری که واضح است حقوق مالکیت فکری دارای دو جنبه اقتصادی و اخلاقی 
)اخلاقی( است و حقوق اخلاقی پدیدآورنده در جوامع اسلامی با موضوع نقل، کتابت و 

احادیث بدون دخل و تدوین احادیث رابطه تنگاتنگ داشته است و برای اصالت و امانت که 
شد بدون آنکه در حوزه حقوق و تصرف نقل و ثبت شود، برخی حقوق اخلاقی رعایت می

مقررات رسمی واقع شود و رعایت آن نیز به میزان تدین و تقوای دینی راوی و محدث بستگی 
( از این رو، یکی از شرایط اعتبار حدیث وثاقت راوی و محدث به 118: 1387،)شبیری. دارد
 آید.ار میشم

با شکل گیری نهضت ترجمه در اواخر قرن دوم هجری تذهیب، استنساخ و ترجمه به 
های پردرآمد تبدیل شد و این امر زمینه را برای جعل، تحریف یا به نام خود زدن ترجمه حرفه

های تجاوز به حقوق اخلاقی پدیدآورندگان محسوب دیگران فراهم کرد و این موارد از جلوه
 (119: 1387،شبیریشود.)می

با این وجود در همان دوره، مؤلفان نسبت به حقوق معنوی خود به ویژه حق انتساب اثر 
خوریم که به این موضوع تصریح های تاریخی به موارد متعدد برمیحساس بودند و در نوشته

مروج »شده است؛ از جمله مسعودی دانشمند و مورخ نامدار در مقدمه کتاب معروف خود 
هر کسی حرفی از کتابم را تحریف کند یا بخشی از »نویسد: می« ب و معادن الجواهرالذه

ای روشن و معلوم را تباه سازد یا شرح حال کسی را عوض کند و آن را از بین ببرد یا نکته
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دگرگون سازد یا از خود بنویسد یا اثرم را به غیر من نسبت داده یا دیگری را در شریک جلوه 
 (119: 1387،شبیری«)و را به غضب خود گرفتار کند!دهد، خداوند ا

های حقوق اخلاقی پدیدآورندگان مورد با اینکه در شریعت اسلامی رعایت برخی از جنبه
کید واقع شده است ولی در خصوص حقوق اقتصادی آنها هیچگونه روایت صریح در  تأ

شود و این موضوع از میای از در کتب فقهای سابق یافت نهای روایی فقهی و یا اشارهکتاب
آید که فقهای معاصر تحت عنوان مسائل مستحدثه و نو ظهور به آن مسائل جدید به شمار می

اسلامی حقوق مالکیت  ( براین اساس، فقها و حقوقدانان119: 1387،پردازند.)شبیریمی
فکری را تحت عنوان مسایل مستحدثه ضمن رعایت اصول دینی و مبانی فقهی جهت 

با اوضاع جهانی مورد بررسی قرار دادند و با مرور زمان و نیاز جامعه، حقوق  هماهنگی
بر  (61: 1386،)امامی.ورهای اسلامی به رسمیت شناخته شدمالکیت ادبی و هنری در کش

این اساس، اکثر کشورهای اسلامی برای حمایت بیشتر و بهتر از حقوق مالکیت اثر ادبی و 
  (22: 1394،)حسنیاند.هنری به توافقنامۀ برن پیوسته

توان کشور مصر را یکی از پیشگامان در حوزه حقوق مالکیت می در میان کشورهای اسلامی
کیت فکری را فکری دانست و کشور مصر از نخستین کشورهای اسلامی است که حقوق مال

و جهت حمایت از حقوق پدیدآورنده اثر ادبی و هنری قوانین و مقررات به رسمیت شناخته 
 (113: 1381،)لائقیوضع نموده است.

 در افغانستانحقوق مالکیت ادبی و هنری 

حقوق مالکیت فکری در افغانستان از پیشنیه چندان دور برخوردار نیست؛ البته به  حمایت از
صورت کلی فرآیند قانونگذاری در افغانستان نسبت به کشورهای دیگر بسیار با تأخیر آغاز 

فکری نخستین باری که موضوع مالکیت فکری در حقوق افغانستان شد؛ اما در حوزه مالکیت 
شمسی قانون مدنی افغانستان  1355شود. در سال شمسی می 1355وارد شد، مربوط به سال 

ای را به موضوع حقوق مالکیت فکری اختصاص داد به تصویب رسید است که این قانون ماده
وانین خاص معرفی نموده و مقررات مربوط و این ماده حقوق مالکیت فکری را تابع احکام ق

به حقوق مالکیت فکری را به قانون خاص موکول کرد. در این ماده چنین مقرر شده است که 
باشد؛ اما گردد، تابع احکام قوانین خاص میحقوق معنوی که بر شیئ غیر مادی وارد می
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-کلات داخلی و جنگقانون خاص مربوط به حقوق مالکیت فکری در آن زمان با توجه به مش

 های خانمان سوز، تحقق پیدا نکرد.
را به حقوق مالکیت فکری اختصاص  490نیز ماده  1355سال  7برج  15قانون جزاء مصوب 

داده و برای افرادی که این حقوق را نقض نمایند، مجازات تعیین نموده است. ولی از آنجایی 
سایی این حقوق به صورت کلی و که در این موضوع قانون مصوب وجود نداشت، صرف شنا

 تعیین مجازات، اثر مثبت در پی نداشت. 
نخستین بار در دوران جمهوریت به موضوع حقوق مالکیت فکری توجه گردید و قوانین و 

افغانستان به  1382مقررات متعدد مربوط به این حوزه مقرر شد. در قانون اساسی مصوب 
به این موضوع اختصاص یافت و در  47ماده موضوع حقوق مالکیت فکری پرداخته شده و 

 آن مقرر شد که:
نماید. دولت حقوق می مؤثر طرحهای دولت برای پیشرفت علم، فرهنگ، ادب و هنر پروگرام»

ها تشویق و نماید و تحقیقات علمی را در تمام عرصهمؤلف، مخترع و کاشف را تضمین می
 «بخشد.مطابق به احکام قانون، تعمیم می کند و استفاده مؤثر از نتایج آن را،حمایت می

پس ازآن، قانون مالکیت فکری به عنوان قانون حمایت از حقوق مؤلف، مصنف، هنرمند و 
تهیه و با فرمان رئیس جمهور افغانستان توشیح و نافذ گردید و در این  1387محقق در سال

توجه به اینکه قانون فوق قانون حقوق مادی و اخلاقی پدیدآورنده به رسمیت شناخته شد. با 
بدون تصویب پارلمان افغانستان از سوی ریاست جمهوری تنفیذ گردیده بود، موقت محسوب 

ماده از سوی  46فصل و  7قانون مذکور با تغییرات اندک در  1395شد، لذا در سال می
 .مجلس شورا و سنا افغانستان تصویب و با توشیح ریاست جمهوری افغانستان تنفیذ گردید

های تواند زمینهباشد که مراعات آن میقانون مذکور حاوی مقررات نسبتا مترقی و پیشرفته می
 توسعه و پیشرفته را در جامعه افغانستان فراهم سازد.

افغانستان نیز به حقوق مالکیت فکری افغانستان  1396فصل هفتم قانون کد جزاء مصوب 
حقوق مادی و اخلاقی پدیدآورنده جرم اختصاص یافته است که در آن برخی موارد نقض 

 انگاری شده است.
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میلادی به معاهده برن ملحق شده و همچنان  2005از سوی دیگر، کشور افغانستان در سال 
به سازمان تجارت جهانی پیوسته است که یکی از شرایط آن، مراعات نمودن  2014در سال 

-ط به مالکیت فکری با توافق نامهحقوق مالکیت فکری و هماهنگ نمودن قوانین داخلی مربو

های مذکور بر دولت نامهآید و بر این اساس، رعایت مفاد موافقتهای بین المللی به شمار می
 باشد.افغانستان ضروری می

 نتیجه

های حقوق اخلاقی پدیدآورندگان آثار ادبی و هنری در دوران هایی از وجود برخی جنبهنشانه
رسد ولی حقوق مادی و اقتصادی پدیدآورندگان به دلیل ظر میباستان و قرون وسطی به ن

های استنساخ قبل از اختراع صنعت چاپ متصور نبود. کمبود تجهیزات و بالا بودن هزینه
و سر  بوده استاختراع صنعت چاپ نقطه عطفی در تاریخ حقوق مالکیت ادبی و هنری 

شود. بعد از صنعت چاپ، وب میآغازی برای حمایت از حقوق مادی ناشران و مولفان محس
عناصر و اجزای حقوق مالکیت فکری به تدریج تکامل یافت و ابعاد حقوقی آن مورد شناسایی 

های قضایی قرار گرفت و کشورهای مختلف برای حمایت از مجامع قانونگذاری و رویه
 حقوق مادی و معنوی پدیدآورندگان آثار فکری مقررات وضع کردند.

برای شناسایی حقوق مالکیت فکری سیر تاریخی متفاوت را سپری کردند. کشورهای مختلف 
های دو جانبه و چند جانبه برای حمایت پس از رسمیت یافتن آن در قوانین داخلی، موافقت

ها زمینه جهانی نامهها شکل گرفت و با ملحق شدن کشورها به این موافقتاز آن در بین کشور
شد. با امضا و تصویب موافقت نامه برن حقوق مالکیت شدن حقوق مالکیت فکری فراهم 

 فکری جهانی شد.
سیر تحولات حقوق مالکیت فکری در جوامع اسلامی متفاوت بوده است؛ برخی حقوق 

شد ولی معنوی پدیدآورندگان بدون آنکه در حوزه حقوق قرار گیرد، مورد مراعات واقع می
د از اختراع صنعت چاپ به تبعیت از حقوق مادی مالکیت فکری در کشورهای اسلامی بع

 حقوق غرب مورد حمایت واقع شد.
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ای از قانون اساسی به حمایت اخیرا، کشور افغانستان در دوران جمهوریت با اختصاص ماده
از حقوق مالکیت فکری و وضع قوانین از جمله قانون حمایت حقوق مؤلف، مصنف، محقق 

 مالکیت فکری را به رسمیت شناخت. و هنرمند و قانون حمایت حقوق مخترع حقوق
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 ه ش. 1387مصوب  قانون حمایت حقوق مخترع و مکتشف .4
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 قدس و فلسطین در اندیشه و کلام علامه شهید 

 سید اسماعیل بلخی)رض(

1عبدالقادر کمالی  

 چکیده

های اخیر یکی از موضوعات مهم جهان اسلام به شمار و فلسطین در دهه قدس شریف
 ها و اخراج مسلمانان از این کشور و جایگزینی یهودیاناشغال آن توسط صهیونیست و رودمی

 است.ها دغدغه اصلی نخبگان ها در این سالهای نابرابر مسلمانان و صهیونیستجنگ و
اسماعیل بلخی  شهید علامه سید ،اول در جهان اسلام یکی از این نخبگان و رهبران طراز

های بزرگی که در افغانستان با آن شخصیتی که با وجود مصایب و مشکلات و چالش .است
های سیاسی جهان اسلام است که گام از اولین رهبران مذهبی و ،درکدست و پنجه نرم می

شهید سید اسماعیل بلخی هم در دارد. عملی برای حمایت از قدس و مردم شریف آن برمی
پردازد و با استفاده از ها میعرصه عمل و هم در گفتار و روش به مبارزه با صهیونیست

کند و شریف و مردم فلسطین ایجاد می سهای بزرگ برای قدموقعیت ،های کوچکفرصت
اقدام برای رهایی قدس شریف  ،در این مسیر نخبگان اهل سنت را نیز با خود همراه نموده

  کنند.می
  قدس، سید اسماعیل بلخی، فلسطین، اهل سنت، نخبگان :کلیدی کلمات

                                                 
پژوهشگر همکار گروه مطالعات تمدن نوین اسلامی پژوهشکده بین المصطفی العالمیه،  ةدکتری تاریخ تمدن اسلامی جامع - 1

 (Sarepuli@gmail.com) المصطفی العالمیه، نمایندگی خراسان ةالمللی امام رضا علیه السلام، نمایندگی جامع

 تخصصي افق اندیشه -علمی فصلنامهدو 
 1403 ابستانتو  هاربسوم، شماره ، سال اول
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 مقدمه 

های برجسته و پرافتخار بوده که شهرت و آوازه آنان افغانستان در طول تاریخ شاهد ظهور چهره
از مرزهای این سرزمین فراتر رفته و ابعاد جهانی و بین المللی به خود گرفتند. مولانا جلال 
الدین محمد بلخی، سید جمال الدین افغانی و شهید سید اسماعیل بلخی از جمله این 

ها هستند؛ ولی شهید سید اسماعیل بلخی به عنوان بنیانگذار نهضت اسلامی معاصر چهره
های تحت ستم و تحکیم افغانستان عمر پربرکت خود را در راه تأمین حقوق مسلم انسان

ی نژادی و مذهبی را درنوردید و سرانجام در مسیر احیای وحدت میان امت مسلمان مرزها
 مجدد ملت مظلوم افغانستان جان خویش را ایثار نمود.

 نامه مختصریزندگالف. 

مذهبی و فعالان برجسته  ونیش( از روحان۱۳۴۷-۱۲۹۹) یبلخ لیاسماع دیسشهید علامه 
 یپرداخت و نقش یاسلامعلوم  لیمشهد به تحص هیافغانستان بود که در حوزه علم یاسیسو 

 ییهاگروه لیمسجد گوهرشاد داشت. او سپس به زادگاه خود بازگشت و با تشک امیدر ق یجد
افغانستان  یمل یو انتخابات مجلس شورا یقانون اساس حاصلا یاز جمله حزب ارشاد، برا

آثار  یاند. از بلخمعاصر افغانستان دانسته ینهضت اسلام شگامیرا پ یتلاش کرد. بلخ
 :1395، نژادیانصار)است. تیپنج هزار ب او با شعر وانیدمتعددی باقی مانده که از جمله آنها 

17) 

 لاتیتحص

علوم  یلتحص یخودش فرا گرفت و سپس، برا یارو د ینرا در سرزم ییابتدا یهاآموزش یبلخ
 .شودیکه در ادامه به آن اشاره م یمودرا پ یبیراه بلند و پر فراز و نش ینید

 مشهدالف: 

 مشهد شد هیوارد حوزه علم ینیعلوم د لیتحص یش برا۱۳۰۴سال سید اسماعیل بلخی در 
تا سال او را آغاز کرد.  یعلوم حوزو یریحرم امام رضا )ع( فراگ «بالاسر»در مدرسه و 

 استادان .اصول را فرا گرفت و کلام، فلسفه، فقه ر،یصرف، نحو، تفس یدماتش دروس مق۱۳۱۴
مدرس  احمد. 2 (یثان یشابورین بی)اد یهرو یمحمدتق. 1 :ند ازبود عبارتدر مشهد  او
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 نیصدرالد. 6 ینهاوند اکبریعل. 5 ینیقزو محمدهاشم. 4 یاصفهان یغرو یمهد. 3 یزدی
. شهید سید اسماعیل بلخی در کنار دروس حوزوی به یادگیری و یجبل عامل یصدر موسو

فن سخنوری مبادرت ورزید و در محضر اساتید طبسی، مطالعه دروس جنبی حوزه از جمله 
شمس فریمانی و حلبی خراسانی به تقویت این فن پرداخت و به حدی در عرصه سخنوری 

 (51 :1398 ،یآباددولتدرخشید که لقب سید اسماعیل واعظ بلخی را کسب نمود.)
 نجف هیعلم حوزهب: 

که  یآخوند خراسان هیدرسه علمعازم نجف اشرف شد و در م ش۱۳۱۶سال  لیدر اوا یبلخ
ند بود او در نجف اشرف عبارت دیاسات .افتیبود استقرار  یافغانستان یمرکز طلاب و علما

. 4یمحمدباقر اصطهبانات دیس. 3یابوالحسن اصفهان دیس. 2یعراق نیاءالدیض خیش. 1:از
 ییمحسن طباطبا دیس. 6 یاصفهان یغرو نیمحمدحس. 5 الغطاءآل کاشف نیمحمدحس

 . میحک
و  در انتقاد از اوضاع حاکم بر عراق وی یهایسخنرانحضور شهید بلخی در نجف اشرف و 

که در سال  یاز او گرفت و زمان زینجف را ن هی، امکان حضور در حوزه علموضعیت شیعیان
بازگشت و در حوزه  رانیعلما، به ا یبرخ هیبه سفر حج رفت، پس از بازگشت با توص ۱۳۱۶

از جمله  یقم، در درس مراجع هیپس از ورود به حوزه علم او. شد لیول تحصقم مشغ هیعلم
عباس  خیش. 3 ،یبروجرد ییطباطبا نیحس دیس. 2 ،یصدر جبل عامل نیصدرالد دیس. 1

. علاوه بر آن، افتیحضور  یخوانسار یمحمدتق دیس .5یقم ییطباطبا نیحس دیس. 4 ،یقم
 (9 :1389 ار،یخامه.)کردیشرکت م زین ینیامام خم یدر جلسات خصوص

  یو فرهنگ یاسیس یهاتیفعال

موج  ران،یدستور رضاخان، شاه وقت اه ش، که ب۱۳۱۲در سال  یبلخشهید سید اسماعیل 
در  ییهارفت و خطابه مانیبه فر گرفت،یم را فرا رانیا جیحجاب به تدر یکشف اجبار
 .کرد رادیامر و دعوت مردم به مبارزه با رضاشاه ا نیمخالفت با ا
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 مسجد گوهرشاد اعتراضالف: 

 تیو مردم در محکوم تیروحان یمسجد گوهرشاد و تظاهرات اعتراض امیق انیدر جر یبلخ
کرد و سپس تحت  رادیا یسخنان زیکشف حجاب، در جمع مردم حاضر در مسجد گوهرشاد ن

بهلول به افغانستان  خیبه همراه ش لیاسماع دیقرار گرفت. س یحکومت پهلو مأموران بیتعق
 تیولا یتیامن مأموران یافغانستان، از سو ریوزخان، نخست اشمفرار کرد و به دستور محمده

 (23 :1374 ،یجعفر)هرات بازداشت شد.

 در افغانستان یکساله حضورب: 

شهر و  نیبه همراه پدر خود وارد هرات شد. سپس در مسجد جامع ا ۱۳۱۴مرداد  اولدر  او
رضاشاه و  یهااستیخطابه پرداخت و س رادیبه ا یو سن عهیدر جمع علما، بزرگان و مردم ش

 یمورد استقبال علما یبلخ لیاسماع دیمخصوصا کشف حجاب را محکوم کرد. خطابه س
مردم مواجه شد و او را در هرات با استقبال  ،یبلخ یسخنور تقرار گرفت. مهار یو سن عهیش

به کار  ،یغیتبل یهاتیسال اقامت در هرات، علاوه بر فعال کیدر طول  یلخب .ماندگار کرد
و « نصرة الاسلام یفلسفة الاحکام ف» یهاپرداخت و دو کتاب با نام زین یو پژوهش یعلم

 .افتیشهرت  «یبلخ لیزنب»، به «طب از نگاه قرآن»کرد. کتاب  فیلأت« طب از نگاه قرآن»

 بازگشت به افغانستان نیآخرج: 

نجف و  هیماه پس از خروج از افغانستان، و حضور در حوزه علم ۱۸ ،یبلخ لیاسماع دیس
ادامه حضور در خارج از افغانستان را به  ران،یدر عراق و ا یاسیس یهاتیفعال لیقم، به دل

 .به کشور خود بازگشت شهیهم یصلاح ندانست و برا
را بلافاصله  یاعتراض گونه حرکتبه افغانستان بازگشت که ظاهرشاه هر  یطیدر شرا یبلخ

 اریدر اخت زین یقوم خاص بود و قدرت اقتصاد کیدر دست  تی. حاکمکردیسرکوب م
از قدرت و ثروت  یسهم انیعیو مخصوصا ش یقرار گرفته بود و مردم عاد انیدربار

 (116 :1383 ،یشجاع).نداشتند
 :موارد اشاره کرد نیبه ا توانیم یبلخ یهاتیفعال از
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 ه،یعلم یهاها، حوزههینیاز جمله حس یو آموزش یفرهنگ ،یدر مراکز علم یسخنران .1
 ثیو احاد ریاسلام، تفس خیاخلاق، تار لیاز قب یها و مساجد؛ موضوعاتدانشگاه

او، موجب  یوایش انیب نیو همچن ،یجذاب و حماس یهابه همراه داستان ،ینبو
 .شد یمردم نسبت به بلخ اقیتوجه و اشت

 یهانهیشاگردان در زم تیو ترب یآموزش علوم اسلام یبرا سیتدر یکرس تأسیس .2
 .ش در شهر هرات ۱۳۱۴در سال  غ،یو تبل ریتفس

و  هیعلم یهامساجد، حوزه یبنا دیتجد ای احداثی: فرهنگ یهاکانون تأسیس .3
 ...و انیهرات، کابل، بام یدر شهرها هینیحس

 خواستیاز مردم م ی. بلخیعلوم اسلام یریدانش و فراگ لیمردم به تحص قیتشو .4
گاه یباق یسوادیاسارت ب ریاجازه ندهند در زنج را عامل  یو نادان یبمانند. او آ

جامعه در  اتیو تداوم ح ییایباور بود که پو نیو بر ا دانستیتداوم سلطه استبداد م
گاه  .است یعموم یگرو گسترش آ

 لیاسماع دیس یاسیاقدام س نیحزب ارشاد مشهورتر یگذارهیپا؛ حزب ارشاد .5
و  ینظام ،یعلم ،یاسیس یهااز چهره یگروه یحزب با همکار نیاست. ا یبلخ

 یرا در کنار هم قرار داد و هدف اصل یو سن عهیشد و ش تأسیسدر هرات  یفرهنگ
 (200 :یکاظم) .بود یحکومت اسلام لیو تشک یحکومت استبداد یآن، سرنگون

و بلافاصله پس از ورود  یشمس ۱۳۱۷حزب ارشاد، در سال  تأسیس یها براتلاش نیاول
حزب، پس از استقرار او در کابل در سال  یمرکز تهیبه هرات انجام شد، اما کم یبلخ

حزب ابتدا در منطقه چنداول در کابل بود و تا  نیشد. مقر ا لیتشک یش به طور سر۱۳۲۷
حزب ارشاد  تیمردم از موجودبرجسته آن، اغلب  یشدن اعضا یو زندان افشا شدناز  شیپ

و  جیاما به تدر شد،یم یحزب ابتدا در هرات و سپس در کابل رهبر نیا گرچه .مطلع نبودند
 یو افراد افتیآن به مناطق مختلف افغانستان، به سراسر کشور گسترش  انگذارانیسفر بن یدرپ

 ،ینید یبه مبان ییم، آشنابه توده مرد توجه .وستندیمختلف به آن پ لیمذاهب و قبا ها،تیاز قوم
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 ارانشیو  یخاص، موجب شد اعتماد مردم به بلخ لهیو محدود نشدن به قوم و مذهب و قب
 (279 :یاحمد.)جلب شود

 یو سن عهیش میان یوحدت و برادر یبرا تلاش

گاه یبلخ لیاسماع دیس در افغانستان، تلاش کرد  هاتیاز تنوع مذاهب، اقوام و مل یبا آ
 کیمختلف را کمرنگ کند و مردم افغانستان را به هم نزد یهاگروه انیم یهاو جنگ هایدشمن

: دیگویم یارائه کرده است. بلخ نهیزم نیاست که در ا ییهاها خطابهتلاش نیاز ا یکیسازد. 
آمد،  یسالو اگر خشک باردیم یو سن عهیش نیبه زم د،ی! اگر باران باریو سن عهیش انبرادر»

کوچک  نقدریما ا کند،یرا حل م دیو سف اهیدارد نزاع س کای. امردیشویهر دو شما گرسنه م
را  یلیراسماعیو غ یلیو از آن هم که گذشت، جنگ اسماع یو سن عهیکه اول جنگ ش میاشده

 (3 :1370 ،یبلخ«).زنندیدامن م

 حکومت ظاهرشاه یو برانداز یمردم امیق یبرا یزیربرنامه

چند  یدر کابل با همکار یسراسر امیق کی یبه همراه همفکرانش در حزب ارشاد، برا یبلخ
 هیش، عل۱۳۲۹ نیروز فرورد نیکرده بود تا در اول یزیرو افراد مشهور برنامه یاسیگروه س

خود را  زین یافراد فعال آن، بلخ یریطرح و دستگ یپس از افشا کنند. امیحکومت ظاهرشاه ق
 (17-16 :1397 ،یعرفان.)کرد میتسل مأمورانبه 

 یبلخ لیاسماع زندان دوران

در زندان  یبلخ ان،یزندان یبنابر نقل برخ .دیسال( طول کش ۱۴ش )۱۳۴۳تا  یزندان بلخ دوره
 تیچند هزار ب ل،یاسماع دیاست. س کردهیرا ختم م میبار قرآن کر کیروز، هر سه شبانه

سرود  بندعیو ترج بندبیمخمس، مسدس، مسمط، ترک ،یمثنو ده،یشعر در قالب غزل، قص
در اشعار  یبلخ عه،یش پژوهخیتار ان،یبه نوشته رسول جعفر مانده است. یباق تیهزار ب پنجکه 

جامعه خود و  یاجتماع یاسیگذاشته است و به مسائل س شیرا به نما یخواهیخود حس آزاد
 (68:1370 ،یخسروشاه.)جهان اسلام توجه داشته است یحت

که در مناطق  ییهاتیاز زندان آزاد شد، علاوه بر فعال ۱۳۴۳پس از آنکه در سال  یبلخ
عراق  ران،یسفر مجدد به ا کرد،یم انیحکومت ب یهااستیمختلف افغانستان در انتقاد به س



 

خی
بل

ل 
عی

ما
س

د ا
سی

ید 
شه

ه 
لام

 ع
لام

 ک
 و

شه
دی

 ان
در

ن 
طی

س
 فل

 و
س

قد
 

86 

سامرا، بغداد، دمشق،  ن،ینجف، کربلا، کاظم یعلم یهارا از سر گرفت و در حوزه هیو سور
 یو انقلاب یاسیس یهاتینظرات خود و گفتگو با علما و شخص انیبه ب هدقم، تهران و مش

 (99:1374،یواعظ.)پرداخت

 فلسطین در اندیشه شهید علامه سید اسماعیل بلخی 

گاه به زمانه بود و مسئله فلسط یعالم یبلخ یدشه . دیدیجهان اسلام م یرا مسئله ینمتعهد و آ
گاه ینرا به ا یاسلام یکرد تا جامعه یاربس یهااو کوشش . یدنما بخشییمسئله توجه دهد و آ

 .شماریمیموضوع را م یناو در ا هاییتاز فعال یدر ادامه برخ
 سخنرانی تاریخی در مسجد جامع پل خشتی کابل به مناسبت اشغال فلسطین توسط اسرائیل

 میرژ و اعراب جنگ نیاول انیجر ن ویشغال فلسطوقتی مردم افغانستان خبر ا1327در سال 
، استاد یعلامه بلخشهید دند، یگر شنید یهالندن و رسانه یویق رادیطر از را یستیونیصه

شعاع، مرحوم مجددی، مولانا محمد عطاالله فیضانی و دیگر بزرگان این کشور در اوج 
کابل و ولایات همجوار را  یسن عه ویبردند و مردم شیم سره شان در کابل بیاسیمبارزات س

مسجد نامبرده  و خواندند ز به مسجد پل خشتی فرایآمتجمع و تظاهرات اعتراض یبه برگزار
که این حرکت بیانگر حضور  ؛را محل تجمع برای حمایت از مجاهدین فلسطینی قرار دادند

 مظلومین از حمایت در روز آن بزرگان خاص ویژگی و مبارزات سابقه افتخارات برجسته و از
 سنی و عهیش مرد، و زن ن تظاهرات هزاران تنیدر ا .است اسلامی کشورهای دیگر و فلسطین

 نمودند تجمع کابل یخشت پل جامع مسجد اطراف و محوطه در آنها که بودند نموده شرکت
 مختلف نقاط در نیفلسط مظلوم ملت به کمك یآورجمع جهت را هاییکمیته آنها نیز و

 (8: ینیحس)د.دادن لیتشک تسنن اهل و تشیع اهل دانشمندان و علما همکاری با افغانستان
ما به »شهید سید اسماعیل بلخی در این تظاهرات بزرگ به ایراد سخن پرداخته و فرمودند: 

عنوان یک مسلمان و پیرو قرآن وظیفه داریم که از برادران دیگر خود در سایر عالم که تحت 
شتیبانی و حمایت کنیم. امروز قبله اول مسلمانان تحت اشغال ظلم و ستم قرار گرفته پ

خواران قرار گرفته است و مردم مظلوم و ستمدیده و مسلمان فلسطین با استعمارگران و جهان
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بدترین وضع مورد تجاوز قرار گرفته است. ما باید در مقابل این اشغال ساکت ننشینیم و آرام 
 «یگر داده و ملت مسلمان فلسطین را حمایت نماییم.نگیریم و باید همه دست در دست یکد

گاه باشید و بیدار »فرماید: شهید بلخی در همین سخنرانی در ادامه می ای مسلمانان جهان آ
شویید، ای مسلمانان و ای کشورهای عربی و اسلامی، چرا یک اقلیت کوچک صهیونیسم بر 

تلاف( ما مسلمانان است، چرا یک عده اکثریت مسلمانان پیروز شوند؟!! این بر اثر نفاق )اخ
پرست و محدود به بیش از یک میلیارد مسلمان زور بگوید، ما را چه یهودیان نژادپرست و پول

ایم؟ آن شده است؟ که از یک تعداد بسیار محدود یهودیان آواره و بدبخت به وحشت افتاده
بودیم که شرق و غرب ها نهمه قدرت و عظمت گذشته به کجا رفت؟ آیا ما همان مسلمان

سوزی آفریقا، اروپا و آسیا را فتح کردیم و از دیوار چین گذشتیم؟ یک مرتبه چه بلای خانمان
کند و ما همچنان تماشا ی اول ما را اشغال میترسیم و قبلهبه ما رسید که از دو خانه یهودی می

ای اسلام، دست در دست کنیم!... ای مسلمین جهان، بیدار شویید! ای علما و بزرگان دنیمی
، عادلی«)همدیگر دهید و شر این جرثومه فساد و تباهی را از سر مسلمین فلسطینی بردارید.

36 :1384) 
 های اعانه برای کمک به مبارزین فلسطینیتشکیل کمیته

های دینی های نخستین اشغال قدس شریف، مسلمانان افغانستان، به رهبری شخصیتسال
به اهمیت و جایگاه رفیع خصوصا شهید سید اسماعیل بلخی ر و با احساس این کشو

 در آنها .شدند واقف اسلامی باورهای با شانمسجدالاقصی و بیت المقدس و ارتباط متین
ت از مجاهدین و مبارزین یس درصدد ایجاد حماالمقد بیت اشغال روزهای نخستین

های مردمی برای مبارزین فلسطینی در آوری کمکهایی برای جمعو کمیتهفلسطینی برآمدند 
کمیته اعانه به  ،403تکیه مرحوم میر اکبرآغا شعبه نقاط مختلف افغانستان شکل گرفت که 

شهید استاد میرعلی اصغرشعاع و  لسطینی که علامه شهید سید اسماعیل بلخیفمجاهدین 
یک نمونه از رسید پولی ها بود که به مرکزی این کمیتهشع ،س این تشکیلات قرار داشتندأدر ر

 403 شعبه از افغانی( 900)صدنُه مبلغ هجری شمسی( که در آن سند 1327جوزا  7)مورخ 
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، در دست بود گردیده کمک فلسطین اسلامی جهاد به فلسطین مجاهدین برای نقدی کمک
 (26 :1395نژاد، یانصار است.)

 های آتشین  ایراد سخنرانی

 ینیآتش یسخنران یاستعمار توطئه نیا هیعل بر تجمعات نیا از یکی در یبلخ علامه شهید
 انیهودی از عده كی ر،یپ سیانگل ژهیو به و یاستعمار یهاقدرت»: گفت مردم به و کرد رادیا

 خواهندمی و اند کرده مسلط نیفلسط مظلوم مردم بر و اند آورده جهان سراسر از را نژادپرست
 ن را اشغال کنند.ین قبله مسلمیبهانه قدس، اولن یا به
؟! چرا ینید یبزرگان و علما یملل مسلمان، ا یعرب، ا یکشورها یمسلمانان جهان، ا یا
ما  یو سست یجه پراکندگین در نتیروز شوند؟ ایت صهیونیست بر اکثر مسلمانان پیك اقلی

 مسلمانان است.
ن یکه کوچکتر ،ها رانیکنند، چه شده است ایم یا زندگیارد مسلمان در دنیلیك میامروز 

محدود  یك عدهیدهند؟! چرا طان قرن انجام نمیین شیس و ایر انگلیه استعمار پیحرکت عل
ن یها به فلسطنین را گرفته اند. مگر ایپرست آمده اند و فلسطصهیونیست نژادپرست و پول

ران تا هرات و از هرات یران و از ایتا ال تا فرات و از فرات یشان نها هدفنیکنند؟ ایاکتفا م
ر یدا کنند و ذخایتسلط پ یهمه جوامع اسلام نده بریخواهند در آیم .تا بلخ و بخارا است

تمند، در به نام اسلام قدر یزیت نگذارند چقین کشورها را غارت کنند. و در حقیا یعیطب
 یاستکبار یهار و قدرتی استعماد تحت سلطهیا دربست بایجهان وجود داشته باشد و دن

 «باشد.
د: یگویدهد و من به مسلمانان هشدار مییداغ و آتش ین سخنرانیدر ادامه ا ید بلخیشه

کپارچه نشوند یشه گرفته اند. ا گر مسلمانان یر یاکنون در ممالك اسلامها از همصهیونیست»
نده مشکل و معضل یدر آ یسرطان ین بلایرون نکنند، این بین فلسطیان را از سرزمیهودیو 

ان صهیونیست نژادپرست با یهودیت ین خواهد شد. اگر جمعیهمه مسلم یبرا یبزرگ
 م.یرون کنین بین سرزمیم آنها را از ایتوانیگاه ما نمابد، آنیش یاستعمارگرانه افزا یهارنگین
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 ینابود یبرا یبغر یاستعمار طرح نیا. شودیم آغاز اسلام جهان در آنها یگرفتنه کار بعدها
 ده شده است.یما و شما تدارك د

گاه و بیما با ،نیمسلم یا و عرب و عجم  یرانیو ا ی، افغانیعه و سنیشات شیم. گرایدار باشید آ
 عجم و عرب و یسن و عهیش به اسلام شد، مبعوث م )ص(امبر اسلایپ یم. وقتیرا کنار بگذار

اسلام  یقیرو حقید پیمسلمانان با یهاتوده. بود جهان و تیبشر همه یبرا. نداشت تعلق
س یب استعمار انگلیم و فریدار باشید بیاست. ما با یکیامبر و مکتب ما یباشند. قبله، قرآن، پ

 م.یکا را نخوریو آمر
ن یم و اید، دست به دست هم دهیدار داریکه وجدان ب یکسان یمسلمانان جهان و ا یا
 یپا یامبران جایو پ ین وحیم، مگر سرزمین کنرویاند بن لانه کردهیان را که در فلسطیهودی

ان یهودیرا یما را غصب کنند. ز یهانیم آنها سرزمید اجازه بدهیشرك و الحاد است. ما نبا
ها در نین هستند و اگر ایزم ین موجود در رویل خطرناکتریم غاصب اسرائینژادپرست و رژ

 (16 :یبلخ ینیحس)«کنند.چ کس رحم نمییابند به هینده قدرت بیآ
 های بین المللی و سازمان ملل متحدتهیه طومار و نامه اعتراضی به سازمان

در پی اشغال و ادامه جنایات رژیم صهونیستی اسرائیل به مسلمانان فلسطینی شهید سید 
اسماعیل بلخی با جمعی از همفکران و یاران خود با تهیه طوماری و ارسال نامه اعتراضی و 

شان سازمان ملل متحد، حمایت همه جانبه های بین المللی، در رأسزمانهشداردهنده به سا
 نمایند. ها اعلام و جنایات اسرائیل را محکوم میخوانه فلسطینیخود را از مبارزات آزادی

 حضور در مقر وزارت خارجه افغانستان

نیه و ایراد شهید سید اسماعیل بلخی رهبر نهضت اسلامی و انقلابی مردم افغانستان صدور بیا
های گیری در آزادی قدس و رهایی ملت فلسطین گامسخنرانی را کافی ندانسته و برای سهم

های افغانستان عملی برداشته و با حضور در مقر وزارت خارجه افغانستان در جمع دیپلمات
در کشورهای دیگر به ایراد سخن پرداخته و توجه جدی آنان را در حمایت از مبارزین و 

ین فلسطینی و آزادسازی قدس شریف و تشکیل دولت فلسطینی به پایتختی قدس مجاهد
 خواستار شدند.
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 اجتماعی  -های سیاسیتأسیس سازمان

های همه جانبه مردم های شهید سید اسماعیل بلخی و اقدامات وی و یارانش و حمایتتلاش
ادی قدس شریف سبب طلبانه مردم مسلمان فلسطین در آزمسلمان افغانستان از مبارزات حق

شد که جوانان و نیروهای انقلابی اهل سنت نیز به تأسی از شیعیان به حمایت از قدس شریف 
و مردم مسلمان فلسطین اقدام به تشکیل نهادهای اسلامی و انقلابی نمایند، که شهید انجنیر 

اف و عبدالرحیم نیازی سازمان جوانان مسلمان را تأسیس نمود، که یکی از مهمترین اهد
 های آنان رهایی قدس شریف از چنگال رژیم صهونیستی بود.آرمان

های افشاگرانه او سبب شد علمای اهل سنت نیز به قضیه تحرکات شهید بلخی و سخنرانی
الله ءمولانا عطا اشغال فلسطین و قدس شریف ورود کنند. از جمله علمای بزرگ اهل سنت،

له ئکابل مس و نشر مقالات در نشریاتهای گسترده تظاهراتاندازی بود که با راه )ره(فیضانی
  فلسطین و قدس شریف را به یک خواسته عمومی تبدیل کردند.

 صدور پیام به مردم افغانستان و مسلمانان جهان

هایش وحدت مسلمانان و سران کشورهای شهید سید اسماعیل بلخی یکی از مهمترین آرمان
های مهمی در افغانستان به دست آورد و حزب ارشاد که موفقیتاسلامی بود. او در این راستا 

تأسیس نمود در آن از همه اقوام و مذاهب اسلامی در افغانستان در سطح سران حضور داشتند 
و شهید بلخی را همه مردم افغانستان به عنوان یک رهبر قبول داشتند. ایشان در اکثر 

دادند و وحدت سران انان را اولویت میهای خود وحدت و هماهنگی میان مسلمسخنرانی
 شدند.کشورهای اسلامی را حول محور قدس شریف خواستار می

ای علمای اسلام و ای مسلمانان، »گوید: های معروف خود میدر یکی از سخنرانی
کنید و وجدان بیدار دارید! توجه داشته باشید روشنفکران، ای آنهای که احساس مسولیت می

ا نه تنها دشمن مسلمانان که دشمن بشریتند. آنها با حمایت و پشتیبانی ایادی هکه صهیونیست
استکبار و استعمار در قلب جهان اسلام و سرزمین بیت المقدس جای گرفته اند تا از ریشه 

کم تمام به آن ضربه بزنند. یهودیان نژادپرست آمده اند تا با ایجاد تفرقه در میان مسلمین کم
ای می را تحت تسلط خود بگیرند. تسلط بر قدس و سرزمین فلسطین بهانههای اسلاسرزمین
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است برای این هدف. ای مسلمانان اگر بیدار نشوید و جلو این غده سرطانی را نگیرید در 
دهم که از آینده تمان جهان اسلام را تهدید خواهد کرد. من از همین جا به شما هشدار می

گاهان اند تا از ریشه ها آمدهه به این قضیه بیندیشید. صهیونیستخواب غفلت بیدار شویید و آ
اسلام را بخشکاند. لذا به اشغال یک سرزمین بسنده نخواهد کرد و این غده چرکین را در قلب 
اسلام رویانده اند تا به تدریج زمینه فروپاشی و انحطاط جامعه اسلامی را فراهم 

 (20 :یبلخ ینیحس)«کنند.
دیوان اشعار خود نیز به قدس و فلسطین و اشغال این سرزمین اسلامی  شهید علامه بلخی در

 توسط یهودیان اشاره نموده است:
  ستین هودیدانسته شد که خصم ملل جز 

 رواست یها اگرش خوانمقرن طانیش
 یرا بگو هیسلاح و مجلس امن خلع

 نیمستعمرات ب ۀشیر ستین اغراق
 بود میشان از قدو شقاوت یرحمیب
 دیفق تلریخود ه ۀگفت در خطابیم

 زن توازن بس اقتصادها هم بر
 سزد یبه راه خدا همت نیمسلم یا

 شکافتن نایس ۀنیو س ستیونیصه
 مگر به مقصد اشغال آمدند؟ یبلخ

 یستن یهودخلل جز  یچدر امن صلح، ه
 یستن یهودجز  یلو مکر و ح یدک استاد

 یستن یهودکه حل نگشت علل جز  مشکل
 یستن یهودمال ساز حق دول جز  پا

 یستن یهودزشت عمل جز  یستقرن ب در
 یستن یهودمن ز جنگ و جدل جز  مقصود

 یستن یهوددغل جز  یکبه نام، ل تاجر
 یستن یهودبه اجل جز  ۀبار طعم کین

 یستن یهودبدان که خار بغل جز  شرقی
یستن یهودزل جز ـغ فـــیدر رد رارـکــت

(1381 :67 نژاد،یعلو)  

 های تاریخی و حمایت از مردم مظلوم فلسطین در کشورهای دیگر سخنرانی

 الف: سخنرانی در مشهد مقدس مدرسه عباسقلی خان در جمع اساتید و طلاب 

برادران مسلمان همین »فرماید: علامه شهید سید اسماعیل بلخی در سخنان خود می
به قهقرا برد و جامعه اسلامی را تعصبات کورکورانه و اختلافات جاهلانه بود که اسلام را 

سوز و تعصبات جاهلانه کرد. برای همین است که های خانمانگرفتار یک سری مصیبت
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ها مسلمان غلبه پیدا کند و آنها را به امروز دو خانه یهودی نژادپرست توانسته اند بر میلیون
ال کنند و من و تو به درد شان را اشغشان را خیره نمایند و اولین قبلهوحشت اندازند و چشمان

تابش، «)ایرانی و افغانی و هندی و پاکستانی و شیعه و سنی و افغان و پارسی خود گرفتاریم.
1392: 67) 

 عراق در ب: سخنرانی در نجف اشرف

شهید علامه بلخی در سفر تاریخی خود به عراق در سخنرانی که در جمع اساتید و طلاب 
در نجف اشرف داشت به قضیه فلسطین اشاره نموده و گفتند: افغانستانی و غیر افغانستانی 

هنگامی که اعراب در جنگ شش روزه با اسرائیل شکست خوردند کشور ما افغانستان »
پارچه عزا شد و تمام مردم اعم از شیعه و سنی و ارباب علم، طلاب معارف، کسبه، یک

ها و شعارها دادند و من به نمایندگی از دار، همه برای مظاهره به بازارها برآمدند و خطابهدکان
ای جذابی خواندم که چهار و نیم میلیون شیعیان افغانستان در مسجد پل خشتی کابل خطابه

های به ها و پیامحاکی از معاونت مالی و جانی و خونی ملت مسلمان بود ابراز کردم نوت
سخنرانی خود در نجف  شهید بلخی در ادامه« سفارت کشورهای عربی و اسلامی فرستادم.

گاه باشید و از خواب غفلت بیدار شوید. امروز »اشرف اضافه نمودند:  ای مسلمانان جهان، آ
دهند! چرا قبله اول اسلام، بیت المقدس، در اشغال اجنبی است و ندای یا للمسلمین سر می

فاق ما یک اقلیت کوچک یهودیان آواره بر اکثریت مسلمانان پیروز شوند؟! این بر اثر ن
های مسلمان، مسئولین جوامع اسلامی و مسلمانان است. ای مسلمانان جهان، ای ملت

عربی، متحد باشید و از خواب غفلت بیدار شویید و دست در دست همدیگر بدهید و وحدت 
 (23: 1397 ،یبلخ ینیحس«)و هماهنگی در مقابل دشمنان داشته باشید.

 در سوریه سخنرانی در کنفرانس اسلامی فلسطین ج: 

ها کنفرانس بزرگی دایر شد که برگزاری این کنفرانس به مناسبت شکست اعراب از صهیونیست
جایی که شهید بلخی ارتباط همزمان شده بود با سفر علامه شهید بلخی به سوریه. از آن

نزدیکی با بیت صدر و امام موسی صدر داشت به همراه امام موسی صدر در این کنفرانس 
که با حضور جمال عبدالناصر، حافظ اسد، یاسر عرفات و رئیس جمهور وقت شرکت کرد 
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لبنان و سایر سران عرب تشکیل شده بود. شهید بلخی آخرین سخنران این کنفرانس بود و با 
کنند چه شده است بیش از یک میلیارد مسلمان در جهان زندگی می»سخنرانی خود فرمودند: 

جهان چه پاسخی داریم؟ ما علما وارثان انبیاء و حافظان  هایها را؟ ما در مقابل ملتاین
ای شریعت هستیم! جامعه از ما انتظار دارد. مسئولیت سنگین علما و مبلغین مسلمان بیضه

کنند؟ چرا ترس و بیش از گذشته است. چرا ساکت نشسته ایم؟ چرا منابع ما را غارت می
یرت و وجدان خود را به کار گیرند و با وحشت دشمنان ما را گرفته است؟ مسلمانان باید غ

ریزی درست جلو رشد و پیشرفت دشمنان را سد کنند و نگذارند بیش از این خلا یک برنامه
در جوامع ایجاد نمایند. اسرائیل یک غده چرکین و سرطانی است و باید از بین برود وگرنه 

ربی را با خطر جدی مواجه زندگی کل مسلمانان جهان به ویژه خاورمیانه و شرق اسلامی و ع
 (14 :یبلخ ینیحس«)خواهد کرد.

 ارایه طرح و راهکار در جهت آزادی فلسطین و قدس شریف

گاههمچنان یبلخ یلاسماع یدس یدشه  ینمسئله فلسط یتبود و جامعه را به اهم بخشیکه آ
راهکارها  ینکه با تمسک به ا کردیم یشنهادمسلمانان پ یبرا یزرا ن ییراهکارها داد،یتوجه م

و  هایهتوص ینکنند و مجد و عظمت مسلمانان را بازگردانند. ا یتحما یناز مردم فلسط
 از:ندراهکارها عبارت بود

 ؛اعتقاد راسخ و ایمان به خدا و باور به امدادهای الهی .1

های مسلمان حول محور حفظ همبستگی و وحدت کشورهای اسلامی و ملت .2
 ؛فلسطین

 ؛لی در راستای آرمان رهایی قدسریزی صحیح و اصوبرنامه .3

 ؛های داخلیهای درون حزبی و پرهیز از نزاعدوری جستن از تنش .4

 ؛دهی دقیق تشکیلاتی و مبارزه دوامدارسازمان .5
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ها نشست ها و محافل علمی های بسیاری برگزار گردد، همایشباید کنفرانس .6
دد بلکه مبارزه تا در مبارزه فقط به بخش نظامی اکتفا نگر و سیاسی برگزار شود

   (15: یبلخ ینیحسها ادامه یابد.)در همه عرصه

 نتیجه

نظر امروزی بود. اندیشمند کوشای صاحب و علامه شهید سید اسماعیل بلخی، عالم دینی
پرداز نبود؛ بلکه به صورت برخلاف بسیاری از علمای دیگر، بلخی تنها یک اندیشمند نظریه

ها و نظریات سیاسی و اندیشه .کرددر میان مردم زندگی میجدی مرد عمل بود. او با مردم و 
اجتماعی او معطوف به مشکلات مردم بود. بلخی از حاکمیت استبدادی و خاندانی در کشور 

از انحرافات فکری و سیاسی جوانان و تحمل فقر و بیسوادی مردم را نداشت  .بردخود رنج می
تبعیض  هروحانیان او را خسته کرده بود و ب ریاکاری و نامردمی برخی .آزرده بودسخت دل

 دید و دنبال درمان این درد مزمن بود. مذهبی، قومی و زبانی با خشم می
کشیده جهان خصوصا علامه بلخی نه تنها به مردم افغانستان بلکه به مسلمانان مظلوم و رنج

س شریف هر کاری او برای نابودی اسرائیل و آزادی قد .مظلومین فلسطینی نیم نگاهی داشت
تهییج افکار عمومی شیعه و سنی علیه اسرائیل و اشغالگران  .که در توان داشت انجام داد

آوری اعانه و کمک برای مبارزان فلسطینی، نوشتن های جمعصهیونیست آن، تشکیل کمیته
های ملی و بین المللی برای رهایی قدس شریف و طومار و اعلامیه و ارسال آن به سازمان

های آتشین در افغانستان و خارج از کشور در حمایت از مبارزان فلسطینی یچنین سخنرانهم
های علامه شهید بلخی برای فلسطین و تلاش و مجاهدت .و تلاش برای آزادی قدس شریف

قدس در افغانستان به حدی چشمگیر و گسترده بود که ما کمتر عالمی را در این کشور داریم 
و کوشش برای رهایی قدس شریف و پایان اشغال فلسطین را در که در این سطح تلاش 

 افغانستان پیگیری کرده باشد. 
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 کودکان در فقه جعفری و حنفی نتحضا
 1اسحاق محقق

 2حمزه صالحی

 چکیده

مادران برای تصرف در  که شارع مقدس به پدران واقتداری است از ولایت و حضانت عبارت
در فقه برای وجوب آن به  .تا از کودکان مراقبت به عمل آید ،امور زندگی کودکان داده است

اجمـاع استدلال شده است. مادر از همه بستگان بر حضانت طفل  آیات و روایات و عقل و
 .باشدآن که زنده است مقدم بر دیگر اقارب می ،اولویت دارد و در صورت فوت یکی از والدین

ادری بر دیگر خویشاوندان مقدم است. سلسله جده م جد پدری و یا ،در صورت فوت والدین
«. لوا الارحاموا» ر اقارب بر اساس آیهیمراتب حضانت عبارتند از: مادر، پدر، جد پدری، و سا

پدری. شرایطی در حضانت  یا عبارتند از: مادر، جده مادری، جده پدری، خواهر مادری و
هم  مادر شود. لذا پدر ومیمطرح است که هرکس فاقد آن شرایط باشد از حضانت محروم 

 ،تکلیف. برای این مهم هم دارای مسؤلیت و در سرنوشت کودک است و تصرف مستحق حق
مسائلی تحت عنوان ضمانت اجرا در نظر گرفته شده است که در صورت عدم انجام امور 

 شود. از این ضمانت اجرا استفاده می ،حضانت از ناحیه حاضنین
 :یکلیدکلمات 

 فقه.حضانت، طفل، حق، حکم،  

                                                 
 المصطفی العالمیه ةجامع ارشد فقه مقارنکارشناسی  - 1

 المصطفی العالمیه ةجامع 4سطح  - 2

 تخصصي افق اندیشه -علمی فصلنامهدو 
 1403 ابستانتو  هاربسوم، شماره ، سال اول
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 مقدمه

زن است، که در  حقوقی در عرصه حقوق کودک و حضانت یکی از مسائل مهم فقهی و
 :است از حضانت عبارت قابل توجه دارد. غیر اسلامی جایگاه خاص و کشورهای اسلامی و

 ست.ا صیانت از کودکان جعل نموده اقتدار که شارع مقدس به منظور حفظ و ولایت و
حیاتی  این امر مهم و تلاش خود را در صاحبان حق حضانت، باید تمام سعی و ،نابراینب

مهری سرپرستان آنها یا مورد بی مبذول دارند. تا هیچ حقی از این قشر نیازمند مورد تهاجم و
واقع نگشته و آینده روشن و پر ثمری را به آنها نوید دهند؛ با توجه به این مهم سوال اصلی 

 فقه جعفری و سلطه و ولایت ناشی از حضانت در»که این این تحقیق عبارت است ازعبارت 
آیا حضانت حق است یا که هم عبارتنداز اینهای فرعی سؤال «حنفی بر چه اساس است؟

  ؟ ضمانت اجرای حضانت چیست؟چه کسانی هستندحکم؟ صاحبان آن 
تحت عنوان حضانت بیان نشده  ن کریمآدر قر .تاریخی سابقه طولانی دارد نظر حضانت از

یکی درباره  :قرآن به همین معنا در دو مورد استعمال شده است کفالت در ولی واژه ،است
دیگری درباره کفالت حضرت مریم. از صدر اسلام تا قرن چهارم  کفالت حضرت موسی و

جای به  در قرن چهارم .شده استمی فادهنگهداری اطفال است سرپرستی و برایاز همین واژه 
 قطب الدین کیدری از علمای شیعه و واژه حضانت از سوی شیخ طوسی و ،واژه کفالت

 .یا باب مستقل در فقه مطرح گردید سمرقندی از علمای حنفی در قرن پنجم، بدون عنوان و
شاید اولین کسی که به حضانت عنوان مستقل داده است محقق حلی صاحب شرائع الاسلام 

اهل سنت جایگاه ویژه پیدا کرد، اما آنچه لازم  او در کتب فقهی شیعه وبعد از اشد. حضانت ب
حنفی انجام  ای بین فقه جعفری ورسد این است که تحقیق مقارنهضروری به نظر می و

مده آجدید است که به رشته تحریر در نگردیده است. لذا از این لحاظ این مقاله یک طرح نو و
 است.

شدن پیروان مذاهب به نزدیکسبب  ذهب مهم جعفری و حنفیم احکام فقهی دو اآشنایی ب
تواند مفید واقع گردد. دانشگاهی می همدیگر است، که در نهایت برای تحقیق حوزوی و

حنفیه به  امامیه و با تکیه به مبانی فقهیو حضانت از مصادیق بارز احوال شخصیه است 
تشریفاتی صرف برای  گهداری ومذهب متذکره ن فقه دو حضانت در صورت کار بردی است.
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توأم با مهر و  تربیت سالم و پذیری، تعلیم وکودکان نیست؛ بلکه نگهداری توأم با مسؤلیت
غیر قابل انکار در سر نوشت و آینده آنها دارد که باعث  زیرا نقش بسیار مؤثر و .باشدعاطفه می

ین پدیده دارای دو ویژگی حق گردد، ایا مانع خیلی از انحرافات اخلاقی و اجتماعی آنها می
بودن حضانت، متولیان این امر هیچ گونه بر فرض حکم .است و حکم نسبت به اولیاء کودک

توانند این آنها می ،بودنحق نقل انتقال و سلب مسؤلیت را از خود ندارند؛ اما در صورت حق
   اسقاط نمایند.  مسؤلیت را از خود سلب و

اند که متولی می یک سری شرایطی را در فقه لحاظ نمودهدانشمندان اسلا ،در عین حال
این حق از آنها سلب  ،بودن شرایطندر صورت وا جد  .باشد یحضانت باید واجد چنین شرایط

 :شده نوآوری و جدیدبودن این تحقیق عبارت است ازبا توجه به نکات بیان گردد.می
 مبانی فقهی.  روایات و به آیات ودو مذهب با استناد  فقیهان هرآرای نمودن  بیان -1
 . دو مذهب تطبیقی بین نظرات فقهی ای وداشتن شکلی مقایسه -2
 شیوه زبان فارسی دری، قابل فهم برای اکثریت ساکنان کشور افغانستان.  بهشتر یب -3

 تنظیم گردیده است. مبحث تهیه و ی دوطلذا مطالب این تحقیق 
 :و نکته ضروری استقبل از ورود به اصل بحث توجه به د

بر وزن فعل یفعل گرفته  ةحضانَ  ماده حضن یحضن حضناَ و از .عربی است هحضانت واژ
مانند:  .معا نی متعدد استعمال شده است ممکن است مصدر باشد یا اسم مصدر که در .شده

 الابطمادون :الحضن»گاه منیپهلو، زیر بغل تا نش سینه، بازوان، ما بین آن بازوان، جنب و
هوالصدر و العضدان و ما بینهما و حضن الصبی، یحضنه حضنا و حضانة : و قیل الکشح الی

 (13،132 :1414 ابن منظور،.)«ای فی جنبهجعله فی حضنه 
 :مانند .امور متعلق به آن سلطه بر تربیت طفل و ولایت و»فقهای امامیه، حضانت را برخی از 
)شهید ثانی،  «غیره. شیدن، نظافت، شستن لباس وک خوابانیدن، سرمه به چشم او ،نگهداری

 اند.تعریف کرده( 421 ،8 :1413
ولایت فی الجمله : اندچنین گفته فقهای حنفیه، حضانت را طبق معنای لغوی آن معنا کرده و

به دلیل  .مربوط به عصبات )اقوام پدری( او است، ولی حضانت کودک به ذوات رحم است
 فرزند در حضانت مادر از ،باشد. بنابراینمی مهربانی مبتنی بر شفقت و ،که حضانتاین
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حاشیه ابن عابدین  در .باشدجداکردن از پدر برای ماندن کودک پیش او می گرفتن او وبغل
 ،5 :1415)ابن عابدین،  «.تربیة الولد لمن له حق الحضانه واما الشرعی فهو»آمده است: 

203) 
، 1 :1412راغب، ) شود که فرزند، بدنش نرم باشد.گفته می یوقتراغب گوید: طفل تا ب: 
 «هو مابین أن یولد الی أن یحتلم...الاطفال  واحد الطّفل» ) 226 ،5 :1371 ؛ قرشی،521

، )طریحی شود.تا هنگام احتلام به او طفل گفته می از زمان تولد و واحد اطفال استطفل 
1408: 5 ،108) 

لای کلمات علما چنین هلاب لکن از ؛از طفل به عمل نیامده است اصطلاح تعریف صریحی در
شود. مرادف این واژه آید که به فرزند آدم از بدو تولد تا زمان بلوغ طفل گفته میدست میهب

 .معنای لغوی خود چندان دور نشده است فارسی است، که از در «کودک» عربی و در «صبی»
تواند جنس میت، در صورتی که از جنس او موجود نباشد میدادن غسل هبه عنوان نمونه. دربار

ساله از دنیا رود، مردی نیست  5خوانیم: اگر صبی در سن مخالف او را غسل بدهد. چنین می
که به پسر بینمجا می(. این87: 1410)مفید،  ها او را باید غسل دهندرا غسل بدهد، زن که او

روزه شود  سال رسید باید امر به نماز و هفتبه سن اند. صبی زمانی که ساله صبی گفته 5
 (.202: 1415 )البته مستحب است()صدوق،

: گردد. هماننددر روایا ت هم واژه طفل و صبی شا مل بچه انسان از زمان تولد تا زمان بلوغ می
 (.175 ،1 :1401) صدوق، ...عن الطفل ة،رفع القلم عن الثلاث

صْرةُ  لَالة، و حقیقته: وَلَا ول و الوِلَایةُ النُّ لَالة و الدَّ ی الْمرِ، و قیل: الوِلَایةُ و الوَلَایةُ نحو: الدِّ یةُ: تَوَلِّ
ی الْمرِ. و الوَلِی و المَوْلَی یستعملان فی ذلك کلُّ واحدٍ منهما یقال فی معنی الفاعل.  )ابن تَوَلِّ

 (406 ،15 :1414 منظور،
 باشد که به معنای نصرت ومصدر والی می با کسر واوو ولایت با فتح واو مصدر موالات 

در برخی کتب فقهی آمده است: هم به معنای سرپرستی امور مسلمین آمده است.  یاری و
استعمل جل الفقها کلمة الولایة بمعنی تنفیذ القول علی الغیرشاء أو ابی فتشمل الامامة »

نوع دیگری  «.لمظالم ونحوهاالعظمی وادارات الاقالیم والبلدان والقضاء والشرطه والحسبه وا
کن صاحبها من  ةهی ولایة خاصشود که از ولایت است، که به آن ولایت خاصه گفته می تم 
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 العامه و لاتتعلق بتدبیر الامور ترتیب آثارها دون توقف علی رضا الغیر و مباشرة العقود، و
 (236 ،45 :1427؛ موسوعه، 500 ،3 :1418)عبدالمنعم،  .هسمیت هذه الولایة قاصر

اند، که همان تنفیذ قول بر دیگری نزدیک به اتفاق علماء ولایت را به معنای لغوی آن معنا کرده 
یعنی مُولّی علیه است، چه مولی علیه بخواهد یا نخواهد، در نتیجه شامل امامت عظمای 

 .گوینداین نوع از ولایت را ولایت عام می .اسلامی خواهد شد هجامع
تمکن صاحب آن برای انجام  از سلطه وخاصه است، که عبارت است ولایت، یک نوع ولایت

عمومی ارتباطی  که به تدبیر امور ،شودزیرا ولایت قاصره نیز گفته می .آثار آن نتیجه و عقود و
که دارای اقسام مختلف  این قبیل است مادر برای تربیت فرزندان از منشأ ولایت پدر و ندارد و
 است: 

 ولایت در تشریع.  -3ولایت بر تشریع  -2کوینی ـ ولایت ت 1
مقارن ظهور اسلام وضعیت فرزندان کاملا  عربستان که قبل از اسلام وپیشنه حضانت در 

میزان توجه به  اختصاص داده است و گونه که عنوان جاهلیت را به خودهمان .روشن بود
های بسیار شوم این دوران، دهپدی بود. ازآداب رسوم جاهلی کودکان نیز متناسب با فرهنگ و

 .بود ها()بت مختلف به پای خدایان های واهی وویژه فرزند دختر به بهانههقتل فرزندان ب
 .گرفت مورد نهی قرار این عادات زشت شدیداً  با ظهور اسلام (116 ،13 :1417 ی،یطباطبا)

شان را نکشند. یکی از مواردی که در بیعت زنان تازه مسلمان مطرح گردید این بود که فرزندان
پدران را از کشتن  اسلام والاترین نوع توجه را به کودکان عرضه کرد و «.ولا یقتلن أولادهن»

کیدا منع کرد.  فرزندان به خاطر ترس از فقر و  .«قولا تقتلوا اولادکم من خشیة املا»تنگدستی أ
 (31)اسراء: 

کید فراوانی در ای برخوردار است ونهاد خانواده از قداست ویژه اصولا در اسلام جهت  تأ
اسلام )ص(  ای که پیامبراستقرار ارکان این نهاد مقدس وجود دارد. به گونه تشکیل خانواده و

هدف از  .کنداین عمل را از خود طرد می هکنندنکاح را سنت خود تلقی فرموده، استنکاف
پرتو تعالیم  آمدن فرزندانی است که در امر ارزشمند به وجود ایجاد این کانون مقدس نیز

یعنی زینت زندگی  :«الدنیا ةالمال والبنون زینة الحیا»زینت زندگی باشند:  حیاتبخش اسلام و
پیشوایان مکتب اسلام از  .نظر جنسیت هم فرقی نیست از (46)کهف:  .اولادند دنیا مال و
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گونه فرهنگ  اند تا با این بیان، مهر بطلان براز دختر به حسنه تعبیر کرده فرزند پسر به نعمت و
. «فعلیکم بذات الدین»: فرمود و طرد نماید محکوم و هرگونه تبعیض را منحط جاهلی زده و

 ( 31 ،14 :1414 )عاملی،
است در اسلام برای زن و ن اخلاقی فرزند مؤثر های پدر و مادر در تکوّ که خصلتجاییاز آن

اخلاق و عاقل انتخاب کنید. امام رضا )ع( در جواب مرد سفارش شده است که همسر خوش 
ان »اگر آدم بد اخلاق است دخترت را نده. : یکی از پیروانش که مشورت خواسته بود فرمودند

: فرمایدمیهمچنین پیامبر اسلام  (14،54 :1414 ،یعامل) .«جهکان سیئ الخلق فلا تزوّ 
 المرأة الحسناء فی منبت: ایاکم و خضراء الدمن قیل یا رسول الله و ما خضراء الدمن قال»

 کیست؟ فرمود: دمن خضراء الله رسول یا پرسید کنید. پرهیز دمن یعنی از خضراء« .وءالس
 (54، 23 :1403مجلسی، )باشد.  کرده رشد و پلید بد خاندان در که زیبایی زن

 حضانت  ماهیت

مثل  .مطابقت، یکسانی، هماهنگی و درستی استحق به معنای ثابت، خدا، شایسته، 
سلطنت  .گرددچرخد و میدرحالی که در پاشنه خود با استواری و درستی می ،مطابقت پایه در

 اعتبار شده است خواه این اعتبار و ناحیه شارع برای صاحب حق جعل و قدرتی است که از و
مرحوم اصفهانی دو نوع اعتبار  (13 ،1 :1403 )بحرالعلوم، یا بر مال. اشد وجعل بر شخص ب
 است: ه برای حق ذکر کرد

اضافه شده باشد، مثل: حق الولایه  در جاهایی که حق به یک امر .بیانیه هبه نحو اضافاول: 
که معنای حق همان معنای مضاف الیه است نه چیزی دیگر، یعنی حق الولایه همان ولایت 

  .است
سلطنت را برای ذیحق  ،توان با توجه به ادلهدوم: به نحو اعتبار سلطنت. در برخی موارد می
حق به این معنی  «فقد جعلنا لولیه سلطانا»اعتبار کرد. مثل حق القصاص که در آیه شریفه 

 (. 95 ،1 :1418است. )اصفهانی، 
اند تا از میان معانی ان تلاش کردهمحقق و باید اذعان کرد که این واژه دارای معانی زیاد است
معانی دیگر را به نحوی،  وبدانند حقیقی  گوناگونی که برای حق شده است، یکی را اصلی و

 «ان الحق سلطنة ضعیفة»گوید: براساس اشتراک معنوی به آن برگردانند. مرحوم نائینی می
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حق به حسب مفهوم : استه این زمینه فرمود )ره( در امام خمینیحق سلطنت است ضعیف. 
ارتکاز عقلائی فقط یک معنا دارد که همان اعتبار خاص است که به جهت اعتبار  عرفی و
کند. ایشان به موارد زیادی برای اثبات نظر خویش استشهاد سلطنت اختلاف پیدا می ملک و

 : از جمله ،نموده است
این جاها  که در تحجیر حق اولویت مکان موقوفه دیگر و هر ار وزحق اولویت مکان نمازگ -1

 ولی حق صادق است.  ،کندملک صدق نمی
که نه  حال آن نه حق، مثل سلطنت بر نفوس و ی که سلطنت محقق است نه ملک ویجا -2

 حق است نه ملک. 
متقوم به طرف سومی نیست که مملوک  داشته و مملوک وجود اضافه بین مالک و ،در ملک -3

 سوم دارد.  علیه باشد، ولی حق نیاز به طرف
شود ولی به کسی که سلطنت دارد گفته نمی ؛شود، که دین خود را ادا کنبه مدیون گفته می -4

 سلطنت خود را ادا کن یا ملک خود را ادا کن. 
سلطنت چنین  کسی که مطیع امر خداست از حق ثواب برخورداراست، اما در مالکیت و -5

 (236 ،1 :1368 )خمینی، .شودنمی تعبیر
 : شودحق همواره سه عنصر لحاظ می تعاریفتمامی در  ،این اساسبر 

 (. )من له الحق .حق به نفع اوست کس که -1
 )من علیه .عایت کندر خواسته شده آن را او زا و که حق برعهده اوست یکس یا کسان -2

 الحق( 
 متعلق حق. – 3

از همین روست که در عنصر چهارم است.  ،خود حق )یعنی توانایی مذکور( :گفته شدهنیز 
اند. یعنی حق شود و این دو، دو روی یک سکهگاه حق از تکلیف جدا نمیامور اجتماعی هیچ

البته من علیه الحق گاهی یک نفر «. من علیه الحق»و « من له الحق»همیشه دو طرف دارد: 
است، گاهی گروهی خاص و گاهی نیز همه افراد جامعه هستند. مثلا در حق حیات هر 

 (11:  3)زرقاء،  .باشندمی« من علیه الحق»خص، همه افراد جامعه ش
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دادرسی. که در  هم به معنی قضاوت و دستوردادن آمده است و دادن وحکم به معنای فرمان
 شود. اجتماعی می وضعی، فردی و شامل احکام تکلیفی و معنای اول اعم از حق است و

 ـ حق جائزالاسقاط است ولی حکم غیرقابل اسقاط. 1
 باشد. صورت قهری قابل نقل نمیه که حکم ب حال آن ـ حق جائزالنقل است و2
 ـ حق جائزالإنتقال است ولکن حکم قابل انتقال نیست.3

حکم لازم است که کدام یک از امور تشریعی قابل اسقاط  حق و موارد مصادیق و جستجو از
عدم اسقاط. تحقیق از  اسقاط و یرقابل اسقاط است. جستجو از موارد دلیل براست و کدام غ
طرف شارع مقدس امضا شده باشد و رد نگردیده  ه، که ازیدر تشریعات عقلائ مرتکزات عقلا

 (133 ،1 :1423 ری،ئ)حا باشد.
بعضی دیگر  حقوق قابل اسقاط است و که بعضی ازاین .حکم نیست هیچ فرقی بین حق و

 جاهایی که اسقاط و در ناحیه شارع اعتبار شده است و ، همه یک حکم است که ازنیست
که قابلیت سقوط را ندارد باز تابع دلیل  یجای در پذیرد هم تابع دلیل است وانتقال را می نقل و
 (145 ،1 :1418 )اصفهانی، است.

بر اعتبار صرف  دو قوام هر است؛ زیرا حقیقتاً  واحد ءحکم شی که حق وشکی نیست در این
نتیجه اختلاف زیاد دارند  احکام شرعی همه اعتباری است. گرچه از حیث آثار و است و

حکم  را به حق و هیج دلیلی نداریم تا آنها ،بنابراین .آنها به اعتبار محض است هولکن قوام هم
 ( 36 ،1 :1413)خویی، . تقسیم کنیم

باید قابل اسقاط نبوده، مراعات آن بر د، میباش او حق حضانت کودک ولایت بر بنابراین، اگر
که  کند. حال آن مادر واجب باشد، بدون این که بتواند در برابر انجام آن، درخواست اجرت

ق بر خواست حضانت متعهدبودن مادر به حضانت کودک خود معلّ  همسئل در روایات وارده در
 از این دارد: حضانت نیز نظیردر روایات حکایت « أحق»استفاده از تعبیر  او شده است و
معنای اصطلاحی ه انجام آن بر مادر واجب نیست؛ پس حضانت ولایت ب که شیردهی است

 (283 ،31 :1374 )نجفی، آن نیست.
آنچه  جا به معنای لغوی خود استعمال شده است وتوان گفت: حضانت در ایندر نهایت می

مادر برای حضانت فی الجمله است، اما  پدر وشود این است که ولایت از ادله استفاده می
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 ،4 :1405)خوانساری،  حضانت عین ولایت نیست. بلکه ولایت بر حضانت ثابت است.
472 ) 

 شرایط حضانت 

در حضانت  ،زیرا .است موانع حضانت مسئله شرایط و ،مهم در حضانت مباحثیکی از 
فقه اسلامی در این زمینه  ،لذا .حفظ کرامت او مورد توجه است آینده انسان و سرنوشت و

کسانی که از کودکان  کنندگان ویک سری شرایط مهمّ را در مسیر حضانت عنایت خاص دارد و
 نمایند قرار داده است: نگهداری می

اغلب فقیهان اهل  فقه شیعه و صورتی که یکی از والدین طفل مسلمان باشد، در الف: در
به دلالت آیه مبارکه  (40 ،6 :1408 )طوسی، .تسنت، او نسبت به حضانت کودک أحق اس

هُ لِلْکافِرِینَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلًا » لایعلی  و الاسلام یعلو» ،(141نساء:  («وَ لَنْ یجْعَلَ اللَّ
 ،اجماع فقیهان مذاهب اسلامی است اسلام حاضن، مورد (.4244: 1415، صدوق) «علیه
  ) 203 ،5 :1415 )ابن عابدین،. مالکیه ها وحنفی جز

 .راجع به این شرط نیز بین فقها اتفاق نظر است .غلام حق حضانت ندارند ب: کنیز و
 .ی آنهاستشان برای مولازندگی همه سرمایه و خودشان و آنها اولاً  (. زیرا504 :1413،)حلی

نوعی ولایت  ،تربیت دیگران را ندارند. ثانیاَ: حضانت وقت فراغت برای انجام حضانت و لذا
)ع( که فرمود:  امام صادق به دلیل روایت صحیحه داود رقی از نیز برده ولایتی ندارد و .است

، جت حتی یعتق، هی أحق بولدها منه مادام مملوکاً لیس للعبد أن یأخذ منها ولدها وإن تزوّ »
 ( 181 ،15 :1414 )عاملی،«أحق منها فاذا أعتق فهو

ا او خود نیاز به صیانت و حضانت دارد. وقتی که خود نیاز ج: مجنون حق حضانت ندارد. زیر
تواند حفاظت نماید!؟ در این خصوص، به حفاظت داشته باشد پس دیگران را چگونه می

 توان به دلایل زیر نیز استناد کرد:علاوه بر دلیل عقل می
لیتی برعهده او ئونه در قبال دیگران مس لذا مجنون نه تکلیف دارد و حدیث رفع القلم و اولاً  

 این کار یع حق کودک است ویتفویض امر حضانت به مجنون سبب تض ،گیرد. ثانیاً قرار می
این  بر «..لا تضار والدة بولدها»همچنین آیه شریفه . عنه استنقل منهی به حکم عقل و

 مطلب به صراحت دلالت دارد.
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مهم از مجنون برآورده این  تربیت کودک است و که حضانت نوعی ولایت بر این ،ثالثاً 
    (423 ،8 :1410 ثانی، )شهید. انداکثریت فقها بر این شرط فتوا داده شود ونمی

 شرایط اختصاصی زن

 ،8 :1410 ثانی، )شهید روایات باب اولا: اخبار و چنین است. این شرط اسلام: دلیل بر 
ثانیا: وقتی ازدواج کند  (290 ،31: 1374، ) نجفی .باشدهمچنین اجماع منقول می ( و423

 :1414 ،یعامل) وقت کافی برای انجام وظیفه حضانت ندارد. باید در خدمت شوهر باشد، لذا
14 ،54)  

 مسافت به حدی باشد که نماز قصر دیگری مسافر، اگر یکی از ابوین مقیم بود و مقیم: اگر 
اگر کمتر از  خود ندارد و این حالت اگر مادر مسافر باشد حق انتقال کودک را همراه در، گردد

 :1408، )طوسی چون در حکم مقیم است. .تواند کودک را همراه خود ببردباشد می این حد
 شیخ نقل نموده با اضافه این جمله که شیخ از ( صاحب مسالک همان مطالب را از40 ،6

اگر مادر  مسافر پدر باشد، مادر نسبت به طفل سزاوارتر است و قول اهل سنت نقل کرده اگر
روستا به سمت شهر انتقال دهد مادر أحق به انتقال  اگر طفل را از :مسافر باشد دو صورت دارد

تواند از انتقال کودک جلوگیری نماید؛ زیرا در روستا می برعکس باشد پدر ولی اگر ،است
 (425،8 :1413، )شهید ثانی. ماندتربیت باز می طفل از تعلیم و

ها فتوا داده است بعضی از متأخرین حنفی جز .ط بین همه فقها استبالغه: بالغه بودن شر 
آن دسته از فقهایی که از نگاه  ،پس .تواند حضانت کندمی که مراهق هم حق حضانت دارد و

تواند تصرف کند گویند: تصرفات مراهقین مثل تصرفات بالغین است، در حضانت هم میمی
 (204 ،5 :1415)ابن عابدین،  لی نیست.ر تصرفات مایسا زیرا فرقی بین حضانت و

باید نسبت به سر نوشت طفل امین  لذا .مقابل فسق آمده است در جااین امانت: امانت در
این قول مورد  کودک ندارد و که فاسق است، توجه به زیرا کسی .مرتکب خیانت نگردد باشد و

فجور  به فسق و هنویسد: مادر ولو مشهورولیکن صاحب قنیه می .باشدقبول شافعی نیز می
 ( 204 ،5 :1415)ابن عابدین،  .باشدباشد باز مستحق حضانت می

 قدرت: حاضن باید قدرت بر انجام اعمال حضانت را داشته باشد. لذا کسی که عاجز از امور
. خوردار نیستحضانت باشد همانند زیادی سن، امراض لاعلاج و... از حق حضانت بر
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لذا هرکدام از والدین که . نگردد یعنی لازم است که در اثر حضانت بر طفل ضرری وارد
نباید طفل  ،به همین جهت .گرددحضانت او موجب ورود ضرر به طفل گردد حقش ساقط می
حسادت به او  یا موجب بغض و در جایی نگهداری گردد که موجب ورود ضرر به او باشد و

   (7304 :1418 ،)زحیلی. گردد
رسیم که شرایطی مثل: اسلام، آزاد بودن، عقل، امین از مجموع این اقوال به این نتیجه می

شرایط مورد اتفاق مذاهب  از همچنین عدم ازدواج مادر لازم است و مادر و بودن برای پدر
 اسلامی است. 

 ادله وجوب حضانت

 ادله حضانت در فقه امامیه

 (223)بقره:. «لا مولود له بولده بولدها و لا تضار  والدة»آیه  -1
ناحیه پدر  چه از ،واردکردن به فرزند مطلقا جائز نیست شود که ضرراز آیه چنین استفاده می 
که ترک حضانت چه این .یا غیر آن خصوص حضانت باشد و خواه در .چه از طرف مادر و

به مقتضای آیه شریفه، این کارجائز  ،طفل است این ضرر بر شده و طفل منجر به عدم حفظ او
 قرآن کریم در دو سوره لقمان و شود که حضانت واجب است.پس نتیجه این می .نیست

ضمن  کند ویکی پس از دیگری خاطرنشان می را همچنین زحمات او احقاف مقام مادر و
رستاری از های ممتد برای پبیداری وقت شیردادن و ،در ایام بارداری از زحمات اویادآوری 
 کند. سفارش می را تواضع در مقابل او کودک و

 صحیحه أیوب ابن نوح  -2
: )ع(کتب الیه بعض اصحابه: کانت لی إمرأة ولی منها ولد و خلیت سبیلها، فکتب الامام

(. 418 ،4 :1401)صدوق، «. المرأة أحق بالولد الی أن یبلغ سبع سنین، الا أن تشاء المرأة»
بعضی از اصحاب امام نامه نوشتند به حضرت و حکم مسئله فرزند را سؤال کردند. حضرت 
در جواب نوشت: مادر أحق است تا هفت سال، مگر خودش بخواهد که به پدر تحویل بدهد 

 حق خود بگذرد. و از
 احادیث دیگرـ  3



 

 

مه
لنا

ص
و ف

د
 

می
عل

-
ه 

ار
شم

ل/
او

ل 
سا

ه/
ش

دی
 ان

ق
 اف

صی
ص

تخ
وم

س
/ 

ان
بت

س
 تا

 و
ار

به
 

14
03

 
 

10
7

 

و صاحب فرزند شده، ولکن ازدواج کرده از ا هاز امام صادق )ع( سئوال شد: زنی آزاده با برد
رش مانده. میان زوجین به واسطه طلاق، جدایی حاصل گردیده و پس ازجدایی فرزند پیش ماد

خبر شد و به زن گفت من نسبت به فرزندم سزاوارترم  آن زن نیز ازدواج مجدد نموده، آن برده با
ت حتی یعتق، تزوجّ لیس للعبد أن یأخذ ولدها و إن »ای. حضرت فرمود: چون تو ازدواج کرده

 (. 181: 15، 1414)عاملی، «.  ، فاذا اعتق فهو أحق بهم منهاهی أحق بولدها منه مادام مملوکاً 
وهی  ق الرجل المرأةاذا طلّ »)ع( آمده است:  صباح کنانی از امام صادقـ در روایت ابی 3

أن یجد من هو  لایضارها الاً  تضع حملها، واذا وضعته أعطاها أجرها و حبلی أنفق علیها حتی
 ،15 :1414)عاملی، . «منها، فإن هی رضیت بذلک الْجر فهی أحق حتی تفطمه أرخص أجراً 

را باید  دهد تا زمان وضع حمل، نفقه اوخود را طلاق می که مردی همسر باردار ی( هنگام80
 رضر از را بدهد و برای شیردادن بچه هم باید اجرت مادر ،بعد از وضع حمل .پرداخت نماید

 .که کسی پیدا شود که با اجرت کمتر به کودک شیر بدهدمگر این ،طفل دوری کند زدن به مادر
زمانی  اگر مادر به این اجرت راضی شد نسبت به کودک خویش اولویت دارد تا ،پس بنابراین

 شیر گرفته شود.  که از
ها نیاز گر زماننسبت به دی ی از زندگی خودکند بر این که کودک در این برههعقل حکم می

ترین که رئوف مادر لذا رعایت حال او در این زمان برای پدر و .مبرم به حضانت دیگران دارد
سیره  ،علاوه بر این .رسد، به ویژه مادرضروری به نظر می کسان برای فرزند هستند لازم و

وظیفه  و لازم است مادر حضانت کودک بر پدر و سیره متشرعه بر این است که حفظ و عقلا و
 . آیدزشت به حساب می ی عالم امر قبیح وطرف عقلا آنهاست؛ زیرا ترک وظیفه از

حضانت اطفال، امر متسالم علیه نزد فقها بوده است. بر همین اساس، اکثریت علما متعرض 
بوده « من هو مستحق للحضانة»اند و بحث راجع به حکم حضانت نشده و آن را مسلم  دانسته

لو امتنعت الْم »گوید: چنانچه شهید ثانی به نقل از فوائد میاند. و شرایط آن را پیگیری نموده
 ،1 :1400)شهید اول، «. جبار الْبافالظاهر  اً حضانة صار الْب أولی به، ولو امتنعا معمن ال
گفت روی هم رفته اجماع در مسئله به طور کلی ثابت نیست. پس  اما با این حال باید( 396

 بهترآن است که بگوییم وجوب حضانت منطبق بر فتوای مشهور است. 
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 ادله حضانت در فقه حنفی 

حدثنا محمود بن خالد : ها بالحدیثثبت ،بالسنة هادلیل مشروعیتگوید: اهل سنت می
بن شعیب عن ابیه عن جده  می، ثنا الولید، عن أبی عمرو ـ یعنی الْوزاعی، حدثنی عمروالسلّ 

ثدی له سقاء  مرأة قالت یا رسول الله، إن ابنی هذا کان بطنی له وعاء وإ عبد الله بن عمرو أنّ 
« .به ما لم تنکحی أنت أحقّ »: أراد أن ینتزعنی منی، فقال قنی وإن اباه طلّ  له حواء، و حجری و

شکم من ظرف  .این فرزند من است ،زنی آمد خدمت پیامبر)ص( عرضه داشت یا رسول الله
مکان رشد او.  ام مرکز وخانه دامن و غذای او و ام مرکز شیر وسینه پرورش وجود او بوده و

: رد. پیامبر در پاسخ او فرمودندیاز من بگ تصمیم گرفته فرزندم را مرا طلاق داده ولیکن پدر او 
 ای. تو به فرزندت سزاوارتری تا مادامی که ازدواج نکرده

معها الصبی  ابنه عاصم فلقیها وام (رض)ق عمر روی عن سعید بن المسیب أنه قال طلّ  و
لم یشب أو تتزوج  بعاصم بن عمر لْمه ما: فقضی ابوبکر( رض)ارتفعا الی ابی بکر  فنازعها و

ذالک بمحضر من الصحابه، ولْن  و. فراشها خیر له حتی یشیب، أو تتزوج ریحها و: قال و
گوید: عمر همسرش را سعید بن مسیب می... المذلة من قبل الْب و الصغیر یلحقه جفاء و

 .دعوی برآمد در مقام مرافعه ورا دید با فرزندش عاصم  یک روزی او .عاصم طلاق دادام به نام
عاصم را به  عاصم حکم کرد وام ابوبکر به نفع در نتیجه مسئله پیش ابوبکر کشانده شد و

هیچ یکی از صحابه نسبت به  در محضر صحابه انجام گردید و این کار .مادرش تحویل داد
 این دلیل بر اجماع صحابه بر وجوب حضانت است.  این حکم اعتراض نکردند و

بر این دلیل « سنی شیعه و» دو طایفه دلیل عقلی است که هر ،بر وجوب حضانتدیگر دلیل 
 در را ازخود دفع نماید و اگر کسی نتواند در امور زندگی خود هرگونه ضرراند. استدلال نموده

کند عاقلی حکم می رد، عقل هریمعرض هلاکت قرار بگ یا دماغی، در اثر ضعف جسمی و
 ضروری است.  قاربش واجب وابالخصوص بر  انی بر همه وکه حفظ چنین انس

کسی دیگر برای این کار پیدا  او غیر از اگر حضانت بر فردی )مادر یا پدر( متعین باشد و
شود. مادر زمانی که حضانت بر او محصور نباشد بر این کار نشود، او مجبور به این کار می

با وجود افراد دیگر که این کار را انجام و گردد، چون حضانت واجب کفایی است مجبور نمی
 تواند از حق خود بگذرد. دهد دیگر الزام برای مادر نیست، او میمی
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لذا با شیردادن طفل توسط دیگری حق  ،ی که حضانت فقط مرتبط به شیردهی نیستیاز آنجا
ود دارد، طائفه، فرق وج کیفیت استنباط این حکم میان دو دررود. بین نمی حضانت مادر از

 جستجو که مورد فحص و یجایحنفیه تا آنآن، اند، برخلاف ن استدلال نمودهآامامیه به قر
اهل سنت در استدلال به سنت استنباط  قرار گرفت، استدلا ل آنها در قرآن ملاحظه نگردید.

حدیث عمرو بن شعیب است. امامیه در استدلال به  اجماع مبتنی بر داستان ابن عاصم و و
اجماع هم در حد  طفل از مادر و یدر سنت از باب حرمت جدای از باب عدم اضرار و نآقر

 است.  یشهرت فتوای

 مدت حضانت

اید در حضانت تا چه زمانی ب کودک یکی از مسائل مهم حضانت مسئله مدت آن است که
یا  سال و طول دواست که اولین مرحله حضانت کودک، دوره شیرخوارگی پدر و مادر باشد. 

 زمان حضانت و مدت و ،مادر از همدیگر پدر و یباشد. با توجه به فرض جدایکمتر می
مدت  گوید:می مشهور مورد اختلاف فقها واقع شده است. نگهداری کودک بر اساس سن او

ابن قاضی ) .دانندنسبت به دختر هفت سالگی می سالگی و را نسبت به پسر دو حضانت مادر
، ؛ خمینی290، 31 :1374، نجفی ؛522 ،10: 1412، ییطباطبا ؛262 ،2: 1406 ،براج

جمع بین روایات که دال بر دو  این دیدگاه، اجماع منقول است و (. مستند312 ،2 :1394
سال مطرح نشده، بلکه عنوان رضاع  که در روایات قید دوباشند. با اینهفت سال می سال و

مدت دوران حضانت  بناءً  ،سال استچون دوران شیردهی، غالبا دو  فطام مطرح است و و
 داده است.  را، هم دو سال قرار مادر

هفت سال )سن تمییز( باید پیش مادر  باشد تا کودک پسر برخی از فقیهان شیعه قائلند اگر
 صاحبان این نظریه عبارتند از: .مانداست، تا زمان بلوغ نزد مادر می کودک دختر اگر ،باشد

گویند: در جوامع روایی می اینها( 264: 1416اشتهاردی،  ؛39 ،6 :1376، )طوسی
 دانند. را مدت زمان بیشتر می احادیثی وجود دارد که حضانت مادر

عن الرجل یطلق إمرأته و بینهما ولد أیهما  )ع(سئل ابو عبدالله : قال»روایت مرسله منقری:  -1
)ع( درمورد مردی که زنش را  صادقاز امام  «؟ قال المرأة احق بالولد مالم تتزوجأحق بالولد
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؟ است که کدام یک نسبت به فرزند سزاوارتر فرزندی دارند، سوال شد طلاق داده است و
 حضرت فرمود: مادر تا زمانی که ازدواج نکرده است. 

که  یامگمادر تا هن «ألْم أحق بحضانة إبنها مالم تتزوج» حدیث نبوی از طریق عامه: -2
بهتر است. زنی به رسول خدا  نگهداری کودک خویش سزاوارتر و بیت وازدواج نکرده، در تر

در  وام شیرداده از پستان خود به او وام شکم خود پرورش داده را در عرض کرد: فرزندم که او
خواهد او را از من بگیرد، حضرت فرمود: می ام، پدرش که مرا طلاق دادهدامن خود پرورانده

 .ای سزاوارتریکه ازدواج نکرده تو نسبت به فرزندت مادامی
دو سال اول  نگهداری کودک، در آید، این است که درآنچه از مجموع روایات به دست می

دانند. سرپرستی را حق مادر می همه فقیهان، نگهداری و زندگی، هیچ اختلافی نیست و
 نگهداری و نگهداری تأسیس کنیم، باید اصل در بنابراین، اگر بخواهیم اصلی را در مورد

اصل در ولایت با پدر است.  سرپرستی را با مادر بدانیم، به خلاف ولایت که جنبه مالی دارد و
بودن پدر است  تمسک فقیهان مانند صاحب جواهر به این که اصل در مسئله، سزاوارتر

محق  سال آغازین زندگی کودک، خارج از اصل است، در مقابل اصل بر دو نگهداری مادر در
جمعی را که مشهور فقها بین روایات  رسد.دو سال اول زندگی ضعیف به نظر می ادر درم بودن

سال  تا دو روایتی نداریم مبنی بر این که نگهداری پسر ندارد؛ یعنی ما یاند، مستند رواینموده
 باشد.  مادر ههفت سال، به عهد دختر تا و

 لذا واقع نشده است و دختر و ین پسرمقام بیان بوده، تفکیکی ب در )ع( که امام با وجود این
 تعارض صریح بین دو موجب تقابل و حکم صراحت است و این زمینه، در هرگونه اطلاق در

 ،بدین ترتیب .گرددهفت سالگی در دختر( می پسر و )مدت دو سالگی در شده یاد هجنب
تخصیص در  ای ازبا جمع تبرعی که گونه این امر توان حکم هیچ یکی را تخصیص زد ونمی

 طرف است منافات دارد.  دو
سال شیرخوارگی، به دو مطلب دیگر  مرحوم صاحب جواهر برای اثبات اولویت مادر در دو

 نیز استناد کرده است: 
این دوره، موجب  جداکردن کودک از مادر در؛ «بولدها لا تضار والدة»آیه کریمه  -1

 (285 ،31 :1374 )نجفی،. است حرامشود که به حکم این جمله کاری دیدن مادر میآسیب



 

 

مه
لنا

ص
و ف

د
 

می
عل

-
ه 

ار
شم

ل/
او

ل 
سا

ه/
ش

دی
 ان

ق
 اف

صی
ص

تخ
وم

س
/ 

ان
بت

س
 تا

 و
ار

به
 

14
03

 
 

11
1

 

عبیدالله بن علی نیز بر اولویت  اطلاق دو روایت جمیل و ،علاوه بر اطلاق سایر روایات -2
 (285 ،31: 1374 )نجفی، .مادر دلالت دارند

دانند؛ دختر اجماعی می فقهای حنفی مدت هفت )مدت تمیز( سال را برای حضانت پسر و
. را انجام بدهد تنها طهارت خود تنها لباس بپوشد و و بیاشامد وکه طفل بتواند تنها بخورد 

این چیزی است که ظاهر روایت هم  باشد واین همان زمان تمییز است که مورد قبول همه می
پسر تا سن بلوغ در حضانت  قیاس این است که دختر و که اصل و با آن .رساندهمین را می

که حضانت نوعی ولایت  دیگر این زیرا که کودکان تا آن زمان نیاز به تربیت دارند و .مادر باشد
مثل  .مگر تا زمان بلوغ ،پذیردهرگاه ولایت برای مادر ثابت شد پایان نمی .محسوب است

اجماع حکم پسر را،  ازدواج فرزند. ولی فقها به جهت استحسان و مالی و امور در ولایت پدر
که پسر بعد از این زمان نیاز به آموختن  به دلیل این .اندسن تمییز جدا نمودهبعد از  از دختر

: 1417،)کاشانی. تر استقدرت با نسبت به این کار پدر بهتر و آداب اجتماعی مردان دارد و
4، 59 .) 

والا مربها لا یکون ... اولادکم بالصلاة لسبع مروّ که فرمود:  مستند حدیث پیامبر )ص( است
به آموزش اخلاق مردان  سن تمییز نیاز پسر بعد از .قیل بالتسع و دالقدرة علی الطهارةالا بع

پدر  از آن نیاز به حفاظت دارد و بعد دختر تا سن عادت زنانه و لذا پیش پدر باید باشد و .دارد
 مگر این ،گوشت هستند هکه گفته شده است: زنان به منزل است. چنان این کار سزاوارتر در

؟)سرخسی، دارد را حفاظت غیر با این وصف چگونه قدرت بر .آنها حفاظت شودکه از 
1420: 5، 210) 
 شود: اولویت، نسبت به وضعیت کودک، به چهار دوره تقسیم می حضانت از نظر ،در کل

 . ستدر بین امامیه مشهور فقها سالگی که مادر اولویت دارد به اجماع فرقین و دو – 1
بدون فرق بین  ،قابل قبول است صحیح و ولی نظر ،غیرمشهور استهفت سالگی گرچه  – 2

 دختر.  پسر و
 و نُه سالگی دختر.  دو سالگی پسر – 3
  .زمان ازدواج تا – 4
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 مادر و آن حق پدر و ءهمان طورکه بیان شد حضانت حقی است مرکب از دو جزء یک جز
اختلاف است. بعضی از نظر فقیهان اهل سنت این مسئله مورد  از .دیگر حق کودک ءجز

هندوانی این  برخی مانند ابولیث و .مادر است هفقهای حنفی قائلند که حضانت حق خالص
 (301 ،18 :1415، عابدین )ابن. دانندکودک می مادر و حق پدر و حق را مرکب از

مؤلفین الموسوعة الفقه الاسلامی بین این دو نظر جمع  سعود ومابو ابن عابدین در حاشیه و
 است یک امر کاملا روشن و فرزند مادر و و که حضانت حق پدر اند وگفته اند: ایننموده
این جمع این است که  دلیل بر .باشداین جمع می فروع فقهی هم مبتنی بر .پسند استعقل

سنی حضانت برای بذل  فرزندی داشته باشد، در زوجه از شوهرش طلاق خلعی بگیرد و اگر
ولی شرط واگذاری  ،به شوهر واگذار کند این خلع صحیح فرزندش راعوض خلع، حضانت 

بلکه  ،روی آن معامله نماید حق حضانت باطل است. زیرا که حضانت تنها حق مادر نیست تا
 (302 ،18 :1415، عابدین )ابن باشد.حق فرزند هم می

بعدی  صورت وجود حاضنه باید بین حاضنات ترتیب قائل شویم. که در ،بر این اساس 
یا  نشد یا اهلیت حضانت را نداشت و حاضنه اول مجبور نیست، ولی اگر دومی حاضر

این علت که ه شود بمی اول مادر اجبار ،منافع محضون را تأمین نکرد حضانت دوم مصالح و
که رعایت حق صغیر اقوای از حق  اسقاط حق او ملازم با ابطال حق کودک است، حال آن

 (303 ،18 :1415، دینعاب )ابن دیگران است.
با کرامت لازم است  نظیف و رعایت حال او در فضای پاکیزه و حق حضانت و ،برای کودک

مادر  بعد از باشد واقربای طفل اولی می هازدواج است از هم قید که در مادر برای این کار و
 ( 241 ،4 :1429، ) جیزانی گردد.بیان شده است عمل می به ترتیب که شرعاً 

 عبارتنداز:  مهمترین ادله فقیهان در اولویت حضانت مادر
اظهار حال خود را نمود  پیش پیامبر )ص( و حدیث مشهور عمرو بن شعیب. که زنی آمد -1
 است.  آن تو جواب فرمود تا زمانی که ازدواج نکنی حق حضانت از حضرت در و
 (  331:  1410 )ابی داود، .حدیث ابی هریره -2
 احادیث دیگر.  عاصم وام ه حکم ابوبکر دربار به دراجماع صحا -3
 باشد زیرا:  دختر تا سن عادت ماهانه با مادرگویند میفقیهان اهل سنت  
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 در این زمینه بهتر است.  نیاز به آموختن امور زنانه دارد که مادر بعد از سن تمییز دختر – 1
 آید. کار دارد برنمی و ردان سرنیاز به صیانت دارد و این کار از پدر که با م دختر -2
اگر نزد مادر بماند  اجتماعی را از پدر بیاموزد و موراهفت سالگی باید  از پسر بعد – 3

 است.  ضرر این برای پسر رد ویگهای زنانگی را یاد میخصلت
ولی  .چه پدر باشد یا مادر ،آن شخصی است که زنده است اولویت با طبق نظر فقیهان شیعه

 دانند و دررا اولی می مادر ،صورت فوت پدر در .انداین زمینه تفصیل قائل شده اهل سنت در
 اند: شان اقامه دلیل نمودهگروهی برای ادعای هر .را مادر صورت فوت مادر، مادر

عدم اهلیت  و فوت پدر یا عدم اهلیت مادر و در فرض فوت مادر یا گوید:می صاحب ریاض
 .این موضوع دلالت دارند صحیحه زیادی بر اخبار ده است مطلقا اولویت دارد وکه زن آن ،او

که پدر اگر  ماند، چه ایندیگران نمی یا پدر و اختلاف بین مادر دیگر بحثی برای تعارض و
 .ر أقارب مقدم استیسا حتی در صورت ازدواج هم بر فوت کند یا اهلیت نداشته باشد، مادر

( بدون تردید با 526 ،10: 1412،یی)طباطبا همه است. پدر اولی ازبودن، در صورت زنده
اینباره بر  او در والدین، وظیفه نگهداری کودک با کسی است که زنده است و مرگ یکی از

 (288)ابن حمزه:  .ر افراد اولویت داردیسا
کند مادر اگر پدر فوت  که بدین گونه .انددر این موضوع تفصیل قائل شدهبر اساس نظر حنفیه 

شان کند، ذیلا اقوال آنها با دلائلاگر مادر بمیرد جده مادری اولویت پیدا می اولویت دارد و
 گردد: بیان می

این حق به مادر مادر )جده اُمی( منتقل  ،صورت فوت مادر یا عدم اهلیت او برای حضانت در 
ی أحق مادر هر، جدصورت نبودن ماد در .زیرا این حق ولایتی است از قبل مادر .شودمی

 کند.ش( اولویت پیدا میاجده پدری نسبت به حضانت )نوه اگرجده مادری نباشد است و
 شاگردان ابوحنیفه که خواهر ابوینی یا مادری و از زُفر هاست به جُزاین حکم اکثریت حنفی

 ( 471 ،5 :1387،)طوسی داند.خاله را از جده پدری مقدم می
نسبت به متقرّبین پدر  نیز متقرّبین مادر او پس از لذا. است آن مادراین حق در درجه اول از 

مادری سزاوارتر است از  هجد ،جده پدری صورت تقارن بین جده مادری و در اولویت دارند.
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 .باشندمقدم بر اقارب پدری می مادر پدر، زیرا این ولایت از قبل مادر است، پس بستگان او
 دلیل: به دو

 .بن شعیب ور: عمروحدیث نبوی مشه-1
إن ریحها و فراشها خیر له عاصم گفت: ام  قة اوابوبکر در مقام مرافعه، عمر و همسر مطلّ  -2

( و احادیث دیگری که از ابی هریره نقل شده 60 ،4 :1417. )کاشانی،حتی یشیب أو تتزوج
، مهم جلوه ها خصوصاً مادراناست و استحساناتی که به نظر ایشان از باب مهربانتر بودن زن

 اند.مادری گرفته هاند را دلیل بر اولویت جداجماعی که ادعا نموده اند وکرده
مادر به جهت اُمومت است که قریب به مادر است،  هگوید مقدم بودن جدسرخسی می

 (210 ،5 :1420)سرخسی،  .علی قرابةالْب وقرابةالْم فی الحضانة مقدمة

 حضانت در صورت فوت والدین 

جایی که دلیلی بر استحقاق حضانت به غیر از پدر و مادر برای از آن»فرماید: شهید ثانی می 
کسان دیگر ما نداریم، لذا اختلاف بسیار بین فقها در این زمینه به وجود آمده است؛ و بعضی 

حق حضانت را به اجداد و سایر « بعضهم اولی ببعض»فقیهان به دلیل عمومیت آیه شریفه 
)شهید « گرد.که اولویت باب ارث شامل حضانت و غیر آنها میسری داده است و اینأقارب ت

 ( 430 -421 ،8 :1410ثانی،
مادر نبودند یا صلاحیت نداشتند حضانت مال پدربزرگ است، زیرا او هم فی  اگر پدر و

 علامه در قواعد جزم پیدا کرده است. ،به این حکم .شودالجمله پدر گفته می
جده  حضانت به ،( در صورت نبودن جد پدری یا عدم ترجیح او527 ،10 :1412ی،)طباطبای
 دو مطلبی ذکر نشده است. در خصوص تقدم آن و شودمادری منتقل می پدری و
  (528 ،10 :1412ی،)طباطبای

شان اتفاقی است، دانند که این قول بینپدری می مادری را مقدم بر جد هفقهای اهل سنت جد
در  .ل مادر است، پس متقربین به مادر بر اقارب پدری مقدم هستندبَ از قِ چون حق حضانت 

شافعیه در فتوای  حنفیه و .مادری بین فقیهان اهل سنت اختلاف وجود دارد هصورت نبودن جد
پدری را بعد جده  اند اگرچه بالا روند؛ مالکیهپدری را مقدم بر خاله دانسته هجدیدشان جد

را مقدم دانسته است  مادری، پدرجده  رار داده است. حنابله بعد از)مادری( ق عمه از خاله و
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ی حنفیه، مالکیه، حنبلیه خواهر اُمی را اولی  بین خواهران ابی و پدری را، درجده  بعد و ام 
 (7299 ،10 :1418 ،داند. )زحیلیولی شافعیه خواهر ابی را مقدم می ،دانندمی

 زیرا از حیث نسب به کودک نزدیک است و .ستخواهر محضون مقدم بر خاله و عمة طفل ا
درجه،  یا عدم اهلیت او خاله بر دیگران مقدم است، البته در هر در صورت نبودن خواهر و

امی بر ابی تنها، مقدمند که در لسان فقه از ابوینی تعبیر  آنان که ابوینی است بر امی تنها و
 ( 596:  1، بدران) کنند به شقیقه.می

 نتیجه

توان چنین بیان کرد: از نظر مذاهب اسلامی میرا کنندگان نمودار کلی وظیفه حضانت در یک
و در صورت  مادر، پدر ؛بر اساس دیدگاه فقیهان امامیه: چهار قول قابل استنتاج است: اول

و اجداد است صورت فوت ابوین، حضانت با جد  که زنده است، در فوت یکی از والدین آن
مادری جده  دوی آنها جده بدون تعیین بین صورت فقدان هر در .پدر و مادر ؛دومو إن علا. 

 ؛باقی اقارب با تقدم اقارب مادری بر پدری. چهارم ،در صورت فقدان ابوین ؛پدری. سوم و
 خاله بر دیگران مقدم است.  ،با فقدان ابوین
 فقیهان اهل سنت حضانت را بعد از مادر هم حضانت چنین است: اهل سنت براساس دیدگاه

جده  این نظریه مورد اتفاق آنهاست. ولی راجع به حضانت بعد از دانند ومادری میجده  برای
. مقدم است بعد از جده مادری، جده پدری گویددیدگاه اول می .دارد مادری دو نظریه وجود

 عمه اُمی مقدم بر جده پدری است.  جده مادری، خاله و از بعد گویددیدگاه دوم می
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  توسط پدر بررسی مجازات قتل فرزند

 نظر فقه فریقینماز 

 1سید محمد علی موسوی

 دهیچک

 ،آن صورتی است که قاتل قصاص است. این قانون کلی استثنا دارد وعمد،  مجازات اولیه قتل
پدر باشد. با تحقیق در منابع فقهی فریقین نسبت به کشتن فرزند توسط پدر نظرات چون عدم 

 پژوهش این در که گریید مسئله. دارد وجود  جواز قصاص، جواز قصاص و قول به تفصیل
 دارد پدر به اختصاص پدر، قتل عدم ادله ایآ است، مادر و پدر بین تفاوت است، شده مطرح

رسد حق با قول به قصاص هستند، اما به نظر می قائل فقها بیشتر شود؟می شامل نیز را مادر یا
به عدم جواز قصاص باشد. با توجه به دلایل روایی و نظرات بسیاری از علما، آنچه مورد تأیید 

 در. باشدن مقاله قرار گرفته است، عدم جواز قصاص پدر و مادر در قتل فرزند مییسنده اینو
انشمندان فریقین بیان د نظرات است شده تلاش باشدمی تحلیلی و توصیفی که پژوهش این

 شود.
  دی:یکل کلمات

 قتل با قذف، فقه، قوانین مجازات. فرزندکشی، پدرکشی، اشتراک در فرزندکشی، تفاوت حد
  

                                                 
 ami498706@gmail.com .المصطفی العالمیه ةکارشناسی ارشد فقه و حقوق قضایی، جامع - 1

 تخصصي افق اندیشه -علمی فصلنامهدو 
 1403 ابستانتو  هاربسوم، شماره ، سال اول
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 مقدمه

جرایم علیه افراد اعم از جنایت برخی با توجه به عمومات آیات و روایات، مجازات ارتکاب 
است، این نظریه را بسیاری از قانونگذاران قوانین مجازات بر نفس یا جنایت بر عضو، قصاص 

 با موارد از برخی در روایی و قرآنی عمومات این .اندکشورهای اسلامی در قانون درج نموده
 براساس. باشدمی عرفی جمع تعارض باب در اولیه قانون است، تعارض در صحیحه روایات

شده قرینه برای بیان متکلم بیان دلیل دو از یکی عرفی جمع در عرف، نزد شدهپذیرفته قواعد
است، مثلا اگر عام با خاص تعارض ظاهری داشته باشند، تعارض ظاهری با تقدم خاص بر 

شود. در مورد بحث اگرچه عمومات قصاص شامل پدر نیز هست، اما ادله عام برطرف می
ه قصاص پدر باشد شامل خاص با آن عمومات در تعارض بوده، بنابراین عام مورد خاص را ک

کند و مجازات می خارجعموم تحت شود، اما این دلیل خاص فقط قصاص پدر را از نمی
 خاص کهاین بر علاوه. شودبودن از ارث و عدم ولایت را شامل نمیدیگر مانند دیه، محروم

 صاصق رساند قتل به را فرزندش مادر اگر پس .شودنمی (نزدیکان باقی) پدر، از غیر شامل
فریقین قائل به عدم تخصیص پدر از عمومات هستد و نیز  یاز علما بسیاری اگرچه شود،می

در این پژوهش باتوجه به اختلاف فریقین  ،نیدانند. بنابرابرخی مادر را نیز شامل این خاص می
بودن برخی قوانین با نظرات علما، به روش توصیفی ـ تحلیلی در برخی موارد و مخالف

 گردد.رویکردهای فقهی و قانونی در مجازات قتل فرزند توسط والدین بررسی می

 قتل فرزند توسط پدر علل. 1

در این  یدر قتل فرزند، عوامل گوناگون نبا توجه به تحقیق میدانی و بررسی اعترافات قاتلا
 جنایت دخالت دارد:

 بیماری روحی و روانی-الف

 و رسانده قتل به رحمانهبی را خود زندگی ثمره و زندفر انسان شود،که سبب می یاز عوامل
 معمولا بحران این منشأ که است، یروان و یروح یبحران طیشرا کند، مثله را بدنش حتی

از توهمات و  یکات ناشیا تحری یسان به امراض خفیه و بدون درد روانان ابتلا و مشکلات
حلول کند، اختیار از آدم سلب شده و به روان آدمی و پرداز ذهنی است که اگر در روح خیال

 دلیلش ایران تبریز در مادرش توسط یاشار قتل. کنداش اقدام میقتل نزدیکترین افراد خانواده
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، ۱۴۰۰خرداد  ۹ایمان،  ی)خبرگزار شتن فرزندش یاشار بوده است.دا اعتیاد اوهام و خیالات
 (497393کد خبر: 

 مشکلات اقتصادی-ب

مادر بعد از  پدر و .باشدپذیر در قتل فرزند، مشکلات اقتصادی و معیشتی میتأثیراز عوامل 
، یات زندگین حداقلِ ضروریاز تأم یدیهای غیرمثمر در تهیه لوازم زندگی عائله، ناامتلاش

بیند: خودکشی و ی افراد تحت تکفل ساخته و راه درمان را فقط در دو چیز میاو را شرمنده
کند با کشتن فرزندان یا فرزند، سبکبال و راحت شده و دیگر مجبور فکر میفرزندکشی. چون 

های دیگر فرو ببرد و یا شود برای به دست آوردن پول و یا شغل بهتر سر در نزد انساننمی
فرزندان شود. قتل دو کودک خراسانی شمالی شهر اسفراین توسط مادر که معاون  شرمنده

خبردستگیری  1400اردیبهشت  ۳۰شنبهسان شمالی روز پنجاجتماعی فرمانده انتظامی خرا
سامانی اقتصادی بوده است. )خبرگزاری تحلیلی ایران، کد خبر: هاین مادر را داد، علتش ناب

1517019) 
 وضعیت نامناسب خانودگی-ج

حد و حصر و پدری که در محیط نسبتا ط باز بییشده در محعدم تعامل فکری بین فرزند بزرگ
زند و فرمان روایی مطلق را دارد. مخالفت یرگ شده، که پدر حرف اول را در خانواده مبسته بز

ها و در نتیجه، قتل فررند توسط پدر یا قتل های پدر سبب بداخلاقیفرزند، در مقابل حرکت
 چند که سینما آموختهدانش ساله، ۴۷ مردی خرمدین، بابک قتل. شودپدر توسط فرزند می

 در بابک پدر .است مادر و پدر با تعامل عدم علتش است، مانده جا به وا از مستند آثار
 راحت او دست از روز یک حادثه روز تا و کردمی اذیت را ما کودکی از پسرم»: گفت اعترافش

ز نزد مرهای آرزو و فرااین مرد به قتل دختر و دامادش به نام «.قتل او راحت شدم با .نبودم
سرپرست دادسرای امور جنایی تهران نیز اعتراف کرده وآنها را به قاضی محمد شهریاری 

 (۵۲۰۱است. )دنیای اقتصاد، شماره روزنامه:  هبداخلاقی متهم نمود

 . قصاص یا عدم قصاص پدر در قتل فرزند2

قتل از نوع عمد است، یعنی با اراده  .قتل فرزند توسط پدر از چند حالت خارج نیست: الف
قصد عمل  .ب گونه اشتباه در قصد و اراده اقدام به قتل فرزند نموده است. و اختیار فارغ از هر
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اما به دلیل تأدیب بوده که منجر به قتل  ،و بدون قصد نتیجه، پدر اگرچه اراده در ضرب داشته
وه بر عدم قصد نتیجه، قصد فعل عدم قصد فعل و نتیجه، پدر علا .ج شود.)شبه عمد(می

 محض(  )خطأ حاصله از عمل را نیز نکرده است.
 است، نشده بحث باشدمحض می در این تحقیق از دو مورد آخر که قتل شبیه عمد و خطأ

اختیار و اراده  حال در ،عمداً  پدر که یموارد یعنی .است متمرکز اول مورد در بحث بلکه
شدن مسئله نظرات علمای فریقین را مورد بررسی . برای روشنفرزندش را به قتل رسانده است

 دهیم.قرار می

 دیدگاه شیعه

آرای دانشمندان شیعه در قصاص یا عدم قصاص پدر در قتل فرزند با فرض عمد در قتل، 
 متفاوت است:

 نظریه عدم قصاص پدر -1

د: اگر ولد توسط والد بیشتر دانشمندان غیر از افراد بسیار کمی از معاصرین به اتفاق معتقدن
صرف ادعا، نسبت ابویت شود. البته بهبه قتل برسد، بعد از اثبات این نسبت، والد قصاص نمی

حاکم پرونده لازم است، از مدعی بخواهد تا نسبت ادعاشده  پذیرفته نیست، بلکه بر قاضی و
 مدعا اقرار و باشددر مورد بحث، طریق برای اثبات مدعا فقط شاهد می .را به اثبات برساند

 تحقق بر باید نیز شاهد نفع بر اقرار نه است حجت مقر ضرر بر اقرار زیرا کند،نمی اثبات را
 محقق. )کند تأیید فراش در را فرزند تولد و داده شهادت مقتول فرزند مادر و قاتل بین زوجیت،

 (284:2، 1408 حلی،
ولد، قائل به عدم قتل جد، جدِ جد و... شیخ طوسی علاوه بر عدم قصاص والد قاتل در قتل 

یعنی به هر وسیله ولد را به  .در مقابل قتل ولد است، بدون تفاوت بین انواع قتل و وسائل قتاله
قتل رسانده باشد و نوع قتل و وسیله قتاله، در عدم قصاص تأثیر ندارد. دلیل بر این مسئله را 

 (151:5، 1407 طوسی، شیخ. )دانداجماع می
. شودمی استفاده نیز تعزیر و دیه وجوب عدم قصاص، عدم بر علاوه طوسی شیخ بیان طلاقا از

 قاعده کلیت با مخالف ایشان مطلب باشد، درست شیخ کلمات از گیریمفهوم چنین اگر
شد، مگر مواردی بامی اعمالش ضامن مکلف، انسان ضمان قاعده طبق که چرا است، ضمان
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پدر فقط قصاص استثنا شده و دلیل بر عدم اثبات دیه وجود  که استثنا شده است، نسبت به
 ندارد.

 یعنی داند،علامه حلی یکی از شروط قصاص را عدم نسبت فرزندی و پدری قاتل با مقتول می
ان قائل به ایش اما باشد،می شرط نیز ابویت عدم است، شرط... و بلوغ عقل، قاتل در چنانچه

 ،شودو معتقد است قاتل به دلیل خاص اگرچه قصاص نمیوجود دیه و تعزیر بر قاتل بوده 
 نسبت علامه نظریه با حق( 1414 حلی، علامه. )است مستقر او بر تعزیر و دیه پرداخت ولی

رای آن ب دلیل حکومتی تأدیبات از فارغ نه، یا است واجب نیز تعزیر کهاین اما باشد،می دیه به
برای جانی در شرع حد معین موجود نباشد، اما  وجود ندارد. چون تعزیر در صورتی است که

در قتل حد معین وجود داشته و پدر استثنا شده است، ضمنا تعزیر بدل از قصاص نیز 
محقق خویی و امام خمینی نیز عدم نسبت را شرط قصاص  .کند اثبات را مدعا تا باشدنمی

 (521: 2 خمینی، ؛86: 24، 1422 خویی،. )داننددانسته و این مسئله را اجماعی می
شده در دلایل این نظریه علاوه بر اجماع که ضمن نظرات دانشمندان بیان شد، روایت بیان

 سؤال مردی قصاص درباره السلام علیه صادق امام از حلبی حهیصح در. باشدمنابع می
 قصاص مرد این: فرمایدحضرت در جواب می .ه استرساند قتل به را خود ولد که شودمی

 السلام علیه صادق امام از یسار بن فضیل روایت در( 77: 29، 1409 عاملی،. )شودنمی
 فرزند مقابل در پدر( 349: 14، 1429 کلینی،) «...بولده والد یقاد لا»: است شده نقل

السلام از پدرش نقل کرده باقر علیه امام عمار بن اسحاق معتبره تیروا در. ندارد قصاص
یعنی والد در « قتَل والد بولده إذا قتلهیلا »است که امیرالمؤمنین علیه السلام فرموده است: 

 امام از حمران صحیحه (77: 29، 1409 عاملی،. )شودهیچ صورت توسط ولد کشته نمی
« یقاد والد بولده اذا قتل والده عمدا لا»: است شده وارد السلام علیهما صادق امام یا باقر

: 29، 1409 عاملی،حکم پدر در قتل فرزند قصاص نیست، اگرچه قتل از نوع عمد باشد. )
77) 

 نظریه قصاص پدر-2

شتر علما، قصاص پدر را اگر قتل از نوع عمد باشد داخل یبرخی از علمای معاصر برخلاف ب
استثنا نیستند. آنها نسبت به روایاتی که تصریح  دانند و در این مورد قائل بهکلیات قصاص می
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شده برای عدم جواز قتل پدر، منحصر به گویند: روایات بیانبه عدم جواز قتل پدر دارند، می
( البته این 22: 1386باشد. )صانعی، قتل عاطفی در قبال تخلف فرزند از نصایح پدر می

ل پذیرش نیست، در هیچ یک از روایات انحصار با توجه به تصریح و اطلاق روایات فوق قاب
در  .اشاره به قتل عاطفی نشده است و کسی از عالمان با ایشان در این مسئله موافق نیستند
 شود،واقع نظریه ایشان برخلاف اجماع است و نیز اگر کلیت قصاص شامل پدر قاتل نیز می

رجیح داشته باشد، لازم وایات مخالف تر بر و داشته تصریح که خاص دلیل مدعا اثبات برای
که قتل عاطفی از موضوع بحث خارج است، چون بحث در قتل عمد توجه به این با ؛است

 است و قتل عاطفی از خانواده غیرعمد است.

 دیدگاه اهل سنت

 آرای دانشمندان اهل سنت نیز در این مسئله متفاوت است:
 نظریه عدم قصاص پدر -1

شافعی، احمد، ثوری، اوزاعی و ... قائل به عدم قصاص والد در  ،بیشتر علما مانند ابوحنیفه
شود، چون در سبب قتل ولد قصاص نمیکند: والد بهنووی شافعی بیان می قتل ولد هستند.

سرخسی حنفی علاوه بر ( 363: 18 ،یمسئله اجماع ثابت بوده و خلاف وجود ندارد. )النوو
لیست مستثنیات از عموم قصاص اضافه کرده  د و... را نیز درجعدم قصاص پدر، جد، جدِ 

است. ایشان در قتل فرزند توسط مادر این حکم را تأیید نموده و مسئله را مانند نووی اجماعی 
بَوَ »داند. در المبسوط آمده است: می

َ
یعنی به صورت مطلق والدین « نِ یوَلَا قِصَاصَ عَلَی الْْ

 (90: 26، 1414شود. )سرخسی، در جرم قتل اولاد قصاص نمی
 نظریه قصاص پدر -2

 والد قصاص به قائل منذر، ابن و عبدالحکم ابن نافع، ابن مانند سنت اهل عالمان از ایعده
 مستثنا عمد قتل در قصاص کلیت از را موردی هیچ نظریه این طرفداران. هستند ولد قتل در

عمد و محقق بودن شروط و ت قصاص در قتل روای و آیه ظاهر به توجه با: معتقدند و ندانسته
 شخصی باشد، آیات و روایات او این فرایند در هر .اهلیت قاتل، قصاص جانی، واجب است

 شامل قصاص روایات و آیات اطلاق یعنی .نیست اجنبی و پدر بین فرق دهد،را پوشش می
 (339: 9، 1405 قدامه، ابن. )شودمی نیز قاتل پدر
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صیص عموم خه اتفاق علمای فریقین روایت قدرت تبطلان این نظریه ظاهر است، چون ب
آیات و روایات را دارد، در این مسئله، روایت بسیاری در منابع اهل سنت موجود است که 
تصریح بر عدم قصاص دارند. با وجود این نوع روایت در منابع فریقین دلیل بر عمومیت حکم 

 .ماندقصاص باقی نمی
 نظریه تفصیل -3

یعنی اگر قتل با  .تفصیل هستند ل سنت مانند مالک و عثمان بتی قائل بهبرخی از علمای اه
سیف باشد قصاص واجب نیست، اما اگر با ذبح و یا شق بطن انجام شده باشد والد قصاص 

وجوب قصاص به دلیل تغلیظ در جنایت است، نه به جهت قتل  ،به اعتقاد این گروه .شودمی
گیرد، شبه عمد به جهت عدم تغلیظ قصاص صورت نمیطور که در قتل خطا و همان .پسر

شده گیرد. در مورد جنایت واقعدر قتل عمد به دلیل تغلیظ در جنایت قصاص صورت می
توسط والد با فرایندی که بیان شد، شدت غلظتش از قتل عمد اجنبی نیز بالاتر است، زیرا در 

رحمی به بالاترین رحم، وحشت و بیقتل ولد توسط والد، آثار چون قتل به غیر حق، قطع صله 
مرتبه، به جنایت قتل عمد ضمیمه شده است، پس قصاص والد در قتل ولد به دلیل غلظتش 
نسبت به اجنبی در اولویت است، مانند تجاوز به محارم در مقابل تجاوز به غیرمحارم. اما 

 است، متصور بتأدی قصد و خطأ شبهه زیرا شود،اگر قتل با رمی و سیف باشد، قصاص نمی
 (363: 18 ،یالنوو؛ 90 ،26 :1414)سرخسی،  .شکم کردنپاره و مثله ذبح، برخلاف

والد، نوع قتل و خشونت  قصاص بر دلیل تنها چون باشد، دلیل بدون نظریه این رسدبه نظر می
 و باشدرحمی در قتل، نهایت تأثیرش در شدت مجازات میاست، بدون تردید خشونت یا بی

 قتل صورت در مالک مبنای بر حتی اتفاق به مسئله در. شودنمی مجازات تغیر یا تبدیل سبب
 .ندارد وجود دلیل دهد تغییر را مجازات خشونت کهاین شود،نمی قصاص پدر معمولی،

 . مستندات حکم برای عدم قصاص3

 است.برای اثبات نظریه عدم جواز قصاص پدر دلایل بسیاری در منابع اهل ست بیان شده 
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 . اجماع3-1

 قدامه ابن .است اجماع اندکه علمای اهل سنت برای تأیید حکم استفاده نموده یاز دلایل
پدر. )سرخسی،  اصقص جواز عدم بودناجماعی به دارند تصریح شافعی سرخسیو  حنبلی
  (363: 18 ،یالنوو؛ 90: 26، 1414

 . روایات3-2

الله علیه وآله که ول مکرم اسلام صلیدر مسئله روایات بسیاری بیان شده است از رس
. )احمد بن حنبل، شودنمی قصاص ولد قتل در والد یعنی «بولده والد قتلی لا»: فرمایدمی

در روایت دیگر نیز ( 888: 2، 1430ابن ماجه، ؛  141: 3، 1386دار قطنی، ؛  49: 1، 1416
؛ دارمی، 19: 4)ترمذی، « قتل والد بولدهیالمساجد و لا  یلا تقام الحدود ف»آمده است: 

ولد محاکمه  قتل در نیز والد شود،گونه که قصاص در مسجد اجرا نمیهمان( 190: 2، 1407
طوری که نسبت به قصاص در مسجد اجماع وجود داشته و تردیدی نیست، یعنی همان .ندارد

 در قصاص والد به قتل ولد نیز تردید وجود ندارد.
 سان. قاعده اح3-3

ی حنفی عدم قصاص ئباشد. کساشده برای عدم جواز قتل پدر قاعده احسان میاز دلایل بیان
 151اش به آیه پدر را احسان و قتل او را منافی با احسان دانسته است، ایشان بر تأیید نظریه

بِالْوَالِدَ »انعام   (119: 15، 1406ی، ئکند. )کساتمسک می« نِ إِحْسَاناً یوَ
 درء و نسبت ملکیت. قاعده 3-4

ست، با تمسک به روایت رسول اکرم صلی اقدامه که از قائلین به عدم جواز قصاص پدر ابن
بِ  أَنْتَ وَ »الله علیه وآله 

َ
 اگر: است معتقد باشی،برای پدرت می تمال و یعنی تو« كیمَالُك لِْ

 وجود به قصاص اجرای در شبهه حداقل نیست، حقیقی ملکیت نسبت حدیث، از مراد بگویم
هُ » آید،می نَّ

َ
بُهَاتِ  دْرَأُ ی لِْ ، 1405 قدامه، ابن. )شودنمی انجام شبهه صورت در قصاص «بِالشُّ

 مملوکیت بیانگر پدر، به فرزند ملکیت نسبت: گویدسرخسی با نگاه به روایت می (360: 9
 این در ایشان مبنای .شودمی قصاص اجرای از مانع مملوکیت و مالکیت اثبات است، فرزند
 اگر است، مقتول حریت قصاص، شروط از اجنبی، در که طورهمان یعنی است، قیاس مسئله
 حکم این نیز ظاهری ملکیت در شود،قاتل قصاص نمی باشد، مال و مملوک عبد مقتول
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. نیست قصاص قتلش نتیجه و داشته را مالیت مقام پدر، مقابل در فرزند پس .است جاری
 (91: 26، 1414)سرخسی، 

با توجه به اجماع و روایات در منابع اهل سنت، فقط قتل پدر از قاعده کلی قصاص استثنا 
شود، در روایت کلمه والد آمده است، والد در لسان عرب به پدر اطلاق شده و شامل مادر نمی

 پدر به نسبت نیز اجماع. نیست مادر شامل و شودمی گفته والد پدر به نیز لغت در شود،می
 .ندارد دلیل مادر شمول در نووی و سرخسی ادعای بنابراین است، ثابت

 . شراکت با والد در قتل ولد4

 قاتل والد با اجنبی اگر اما شود،والد قصاص نمی ،بر مبنای شرع اسلامی در جنایت قتل ولد
 احکام مقتول، پدر شریک چون نیز او آیا چیست؟ حکمش باشد، شریک مقتول ولد قتل در
شود؟ نظرات متفاوت وجود دارد که در ادامه به آن می اعمال او بر اجنبی مقررات یا دارد، را او

 پردازیم. می
 شیعه. دیدگاه 4-1

 شراکت صرف زیرا شود،اما والد قصاص نمی ،شوداتفاق علمای شیعه، اجنبی قصاص می به
. کندنمی اثبات را مجازات در نوعی هم و نبوده حکم در اشتراک بر دلیل مجرمانه، عمل در

محقق است که اجنبی با قصد و اراده با توجه به علم به محقون الدم  قصاص صورتی در بلکه
علت قصاص اجنبی قصد، اراده و تعمد  ،بنابراین .بودن مقتول اقدام به این عمل کرده باشد

 با لدوا بر دیه اما شود،در قتل است. اگرچه والد به دلیل خاص در مقابل پسر قصاص نمی
در صورت اجرای قصاص توسط ولی دم بر  ،بنابراین .است ثابت مسلمان دم هدر عدم قاعده

  (32: 42، 1422 خویی،)ک، پدر قاتل باید نصف دیه را بر ولی اجنبی پرداخت کند. یشر
آیت الله مرعشی نجفی معتقد است: عدم قصاص پدر دلیل خاص دارد. دلیلی که شریکِ در 

 شود،مقتول را داشته باشد، موجود نیست، پس کلیت قصاص او را شامل میقتل، حکم پدر 
 تعدد به توجه با دیه اما باشند، شریک قتل در مقتول پدر با نفر چند یا نفر یک کند،نمی فرق

 ولی اگر شود،می داده نفر یک قصاص صورت در شریک ولی به پدر شمول به قتل در شرکای
ه غیر از یک قاتل ب افراد همه دیه باید کند، قصاص را شرکا از تای چند یا شرکا همه بخواهد دم

 (90: 1، 1415را پرداخت کند. )مرعشی نجفی، 
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 . دیدگاه اهل سنت4-2

 شراکت قتل در او با مقتول والد اگرچه باشند،اهل سنت نیز قائل به قصاص اجنبی می یعلما
 حکم و آوردنمی وجود به عمد قتل صفت در تغییر اجنبی، با اب مشارکت چون. باشد داشته

 قصاص عدم به قائل غیرمشهور برخی اما( 367: 18 ،ی. )النوودهدتغییر نمی نیز را عمد قتل
 تساوی این اجنبی با قاتل پدر شراکت با است، شرط تساوی قصاص در چون هستند، شریک

 یعنی است، شده انجام نیست، تفکیک قابل که مشاع عمل یک با قتل واقع در نیست، ثابت
 .باشدت هستند و این شراکت قابل تفکیک نیز نمیشرک هردو عمل این جزء و جز در

 . قاتل، پدرِ ولی دم۵

گر قاتل کسی را مثلا زوجه خود را به قتل رساند که فرزند قاتل ولی دم او باشد، آیا قاتل ا
 جواز عدم دلایل اطلاق و کلیت به توجه با اما: دارد وجود متعدد نظرات شود؟قصاص می

 ولی یا مقتول فرزند، کهاین. دهدورد بحث را نیز پوشش میم مسئله فرزند، توسط پدر قتل
 او اذن با یا فرزند توسط باید قصاص چون آید،نمی وجود به حکم در تفاوتی باشد، مقتول

 در عالمان اما کند،می تبلور بهتر مورد این در پدر ولایت و احصان مسئله بگیرد، صورت
 .دارند اختلاف مسئله

 . نظریه عدم جواز قصاص۵-1

پذیرش این نظریه  بسیاری از علمای فریقین قائل به عدم جواز قصاص هستند: شیخ طوسی با
 وارث ولد، کندنمی فرق شود،صورت مطلق والد توسط ولد قصاص نمی معتقد است: به

 برد،نمی ارث به را قصاص باشد، فرزند دم، ولی و پدر قاتل، اگر زیرا نباشد، یا باشد مقتول
دم، انتقال قصاص تحت عنوان چون دلیل حق قصاص توسط ولی .دلیل ندارد نیز قصاص پس

: است معتقد اولویت قیاس کردنمطرح با ثانی شهید( 10: 7، 1387 طوسی،) .باشدارث می
 ثابت نیز ولد مورث قتل با والد قصاص شود،نمی ثابت ولد، قتل با والد قصاص که گونههمان

محقق خویی نظریه عدم قصاص را به مشهور نسبت ( 159: 15، 1413 ثانی، شهید. )نیست
اش به روایات عدم جواز قصاص زوج در مقابل زوجه، اگر ت نظریهیداده است و برای تثب

وارث، ولد زوجه باشد، تمسک کرده است. یعنی علاوه بر نظریه مشهور در عدم قصاص والد 
 (89: 24، 1422 خویی،)ولد، نصوص نیز وجود دارد. توسط 
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 . نظریه جواز قصاص۵-2

برخی از علما برخلاف مشهور، قصاص را برای قاتل اگر ولی دم، ولد قاتل باشد، ثابت 
 اثبات عدم نظریه ایشان چون است، پذیرفته حلی محقق را نظریه این رسدمی نظر به .دانندمی

 قذف حق کهاین حال و است کرده منحصر نص مورد در فقط و داده نسبت قیل به را قصاص
 محقق. )کند مجازات را پدر تواندنمی برسد ارث به ولد برای قذف اگر یعنی .داندمنتفی می را

 ( 199: 4، 1408 حلی،
خواندن نظریه قائلین به عدم جواز قصاص، معتقد است: امام خمینی)ره( بعد از نادرست

( 522: 2دم، ولد قاتل باشد. )خمینی، ست، هرچند ولیاجواز قصاص قاتل  ،نظریه صحیح
باشد، مخالف با که برخلاف اجماع میپذیرش نیست، چون علاوه براینالبته این نظریه قابل

 من و»: فرمایدست. محقق خویی نیز نسبت به نظریه صاحب شرایع میاعموم روایت نیز 
 تمایل یعنی( 89: 24، 1422 خویی،) «الاقتصاص ثبوت إلی هنا مال المحقّق أنّ  بیالغر

 اص از موارد غریب و غیرقابل توجه است.قص نظریه به محقق
 جهینت

با توجه به نظرات دانشمندان شیعه، اهل سنت و قوانین مجازات اسلامی به اثبات رسید: اگر 
است، حق عدم  پدر قاتل باشد و این نسبت اثبات شود، حکم قصاص نبوده و در دیه اختلاف

 عالمان از عده اما است، احسان قاعده و روایات مسئله دلیل .باشدقصاص و وجوب دیه می
ت. اس شده بیان روایات و قصاص آیه اطلاق نظریه این مستند .باشندمی پدر قصاص به قائل

شان صحیح بطلان این نظریه روشن است، چون عمومات آیات توسط روایت که اکثریت
: معتقدند و اندکردنده مطرح را سوم نظریه پیروانش و مالک. است شده زده تخصیص باشد،می
 رساند، قتل به شکنجه با را فرزندش پدر اگر نیست، خارج حالت دو از پدر توسط فرزند قتل

شود. بطلان این نظریه نیز ثابت شد، چون غیر این صورت قصاص نمی در و شودمی قصاص
ندارد، ثانیا نوع قتل تأثیرش به حدی نیست که محقون الدم را به اولا دلیل بر مدعا وجود 

 مهدورالدم تبدیل کند.
اگر پدر، قاتل فرزند نبوده بلکه قاتل کسی باشد که فرزند، وارثِ مقتول است، در اجرای حد  

 امام مانند ایقتل دو دیدگاه بیان شده است: مشهور قائل به عدم قصاص هستند، ولی عده
 قتل در. است اول نظریه با حق که شد ثابت. دانندمی قصاص موجب را قاتل( ره)خمینی

  .باشدمی مادر قصاص وجوب عدم مختار نظریه: دارد وجود اختلاف مادر توسط فرزند
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انتشارات : دفتر قم ر الفتاوی،یلتحر ی، السرائر الحاوس، محمد بن منصور بن احمدیابن ادر .1
 .ق1410، 2چه قم، ین حوزه علمیاسلامی وابسته به جامعه مدرس
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 .ق1413، 1چ
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 .1386، 1چ عروج، موسسه: قم الثقلین، فقه ،صانعی، یوسف .14

ن یدفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسم: قطوسی، ابوجعفر محمد بن حسن، الخلاف،  .15
 .ق1407، 1چران، یه ایحوزه علم
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