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 نویسنده یا نویسندگان است.مسئولیت صحت مقاله بر عهده 
 

www.of   افق اندیشه به آدرس سایت دیجیتال این مجله در نسخه oghandi sha.com  .قابل دسترسی می باشد 



 نامه مقالاتشیوه
 برای حفظ اعتبار علمی و تخصصی مقالات، توجه به نکات زیر ضروری است:

 .با تأکید بر اوضاع افغانستان استوضعیت جهان اسلام . هدف مجله گسترش مطالعات در زمینه 1

 های زیر باشد: . مقاله ارسالی باید دارای ویژگی2

 . فرضیه و استدلال.1

 . نوآوری و به روز بودن موضوع.2

 . تتبع و استفاده از منابع متعدد اصلی و جدید.3

 . رعایت شیوه نگارش و قواعد ویراستاری.4

اند و نویسنده متعهد به نشر آن در جای دیگر که قبلاً منتشر نشده هستند هایی قابل بررسی. تنها مقاله3

 نیست.

 های دیگر ارائه شده باشند. زمان به مجلههای ارائه شده برای بررسی و چاپ، نباید همدر ضمن مقاله

 . ساختار مقاله به این ترتیب باشد:4

 دگان(، عنوان )رتبه علمی(، آدرس، تلفنصفحه اول مقاله باید شامل نام و نام خانوادگی نویسنده )نویسن

 و پست الکترونیکی نویسنده )نویسندگان( باشد.

 کلیدی درج گردد.های چکیده فارسی و واژه  پس از مشخصات نویسندگان،

 کوتاه، گویا و بیان کننده محتویات مقاله. عنوان:

ها، نگی پژوهش، نکتهسطر( و شامل بیان مسئله، هدف، چگو 15کلمه )معادل  250تا  200 چکیده:

 های مهم و نتیجه.یافته

وجوی کلمه و ایفا کننده نقش نمایه و فهرست، برای تسهیل در جست 6تا  4بین  هاي اصلی:واژه

 الکترونیکی.

 بیان کننده مسئله تحقیق، روش، ضرورت و هدف آن. طرح مسئله:



 متن اصلی مقاله.

 های تحقیق.یافته منطقی، مفید و بیان کننده بحث و ارائه نتیجه:

 شناختی به ترتیب حروف الفبا، به این شرح:ترتیب عناصر اطلاعات کتاب فهرست منابع:

، عنوان کتاب، نام مترجم یا مصحح، نام ناشر، محل نشر، سال ]نام مشهور[کتاب: نام خانوادگی، نام 

 شماره چاپ. انتشار، 

، جلد، شماره مجله، شماره صفحات مقاله در مجله، ، نام مجله"عنوان مقاله"مقاله: نام خانوادگی، نام، 

 سال انتشار.

، جلد / شماره صفحه(، تاریخ انتشار اثر درج ارجاعات مربوط به منابع در متن به صورت )نام خانوادگی،

 پس از نقل مطلب.

 های خارجی در پاورقی.های خاص و واژهدرج شکل لاتینی نام

 یر اطلاعات لازم به فارسی و شکل لاتین آن، در پاورقی آورده شود.در منابع لاتینی، اسم نویسنده و سا

 صفحه باشد. 25های مقاله حداکثر بخشتمام حجم 

ای خارج از ضوابط راهنمای تدوین مقاله باشد، قبل از ارایه به هیأت تحریریه و داوران، به . اگر مقاله5

 نویسنده اعلام خواهد شد.

 شود.حق رد یا قبول و ویراستاری مقالات برای مجله محفوظ است و مقالات دریافتی برگردانده نمی ..6

 شود؛ مگر همراه با نقد و بررسی باشد.. مقالات ترجمه پذیرفته نمی7

ایمیل  به  شود و تنظیم13،  با قلم لوتوس، فونت A4ها باید در صفحات . مقاله8

j ournal @of oghandi sha.com  سال شود.را 

ای از سوی چند نویسنده باشد، ارائه مقاله و تمام مکاتبات باید توسط نویسنده اول انجام . اگر مقاله9

باید به صورت کتبی یك نفر را، به عنوان نماینده، برای انجام کلیه مراحل به دفتر شود وگرنه، نویسندگان 

 مجله معرفی نمایند.

 چاپ، پس از نظر داوران، با هیأت تحریریه مجله است.ها برای . تایید نهایی مقاله11



 

 مقالاتفهرست 

 

 مؤنس ینحس ییشهو تمدن در اند یند یرابطه

 ۵سید مهدی هاشمی/  -مرتضی حسینی شاهترابی  یدس

 یانداز تمدن اسلامو چشم ییوحدت و همگرا

 ۲۹سید آصف کاظمی/ 

 اهل سنت یدگاهامام جعفرصادق)ع( ازد یعلم یگاهجا

 ۶۲ اسماعیل دانش/

 یقرآن یهاآموزه یاددر افغانستان بر بن یزآممسالمت یستیطرحِ همز

 ۸۸سید آصف احسانی/ 

 مصر یعالمان اسلام هاییشهبر اند یدموانع و راهکارها با تأک ی؛مذاهب اسلام یبتقر

  ۱۲۲ سید محمد حسینی/

 



 

 

 

 ی حسین مؤنسی دین و تمدن در اندیشهرابطه

 1یشاهتراب ینیحس یمرتض یدس

 2یهاشم یمهد یدس

 

 چکیده

که  یپژوهانتمدن یبرا یژهواست به یمهم در تمدن پژوه یو تمدن موضوع یند یرابطه

و  یکنند. پرسش از سازگار یتهدا یسازتمدن یرا به سو ینید یاجامعه کوشندیم

 یقپژوهان است و تحقتمدن یرو یشکه پ یاست اساس یو تمدن پرسش یند یناسازگار

 ارائه کند.  « مؤنس ینحس»دکتر  یایشهو اند کریتا پاسخش را از منظر ف کوشدیحاضر م

 یبه خوب یزرا ن یگرد یهاو تمدن شناسدیم یكکه تمدن غرب را از نزد« مؤنس حسین»

در کنار عقل  ینو تمدن باور دارد. او معتقد است: د یند یمطالعه کرده است، به سازگار

 ینا یخیباشد و تبلور تار یسازتمدن یاز عناصر اساس یکی تواندیم یآدم ییشهو اند

 .یدد یاسلام ندر تمد توانیادعا را م

                                                 

Parsi -دانشجوی دکتری تاریخ تمدن اسلامی جامعه المصطفی العالمیه . 1 st udent@gmai l .com 

sayi –دانشجوی دکتری تاریخ تمدن اسلامی جامعه المصطفی العالمیه  .2 dmahdi @gmai l .com 

 افق اندیشهتخصصی  -علمی فصلنامه

 1402 اییز و زمستانپ، دومسال اول، شماره 
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 .یسلاماسلام، تمدن ا ینمؤنس، د ینتمدن، حس ین،دواژگان کلیدي: 

 مقدمه

ی دین و تمدن چگونه است؟ آیا این دو با هم سازگارند؟ نقش مثبت یا منفی دین رابطه

ها و در تمدن چیست؟ تأثیرهای مثبت یا منفی تمدن بر دین کدامند؟ این پرسش

اند که با گسترش ی دین و تمدن است مجهولاتیمانند آن که ناظر به رابطه هاییپرسش

ویژه های دیگر بهها و تمدنو رویارویی آن با فرهنگفراگیر تمدن غربی در جهان شرق 

پژوهان و خصوص، تمدنپردازان تمدنی بهتمدن اسلامی آشکار شده و متفکران و نظریه

دانشمندان مسلمان را به تکاپوی علمی واداشته است. برخی با تصویر ذهنی نادرست و 

و برخی دیگر که طیف انبوهی اند درک اشتباه از تمدن، به تعارض دین و تمدن حکم داده

دهند به دفاع از سازگاری دین و تمدن پژوهان و متفکران مسلمان را تشکیل میاز تمدن

ی این دو را به طور مستقیم یا غیرمستقیم توضیح های مختلف، رابطهپرداخته و به مناسبت

ی تمدن قرار ی مطالعات نظرهای مثبت و منفی که در زمرهاند. استخراج این دیدگاهداده

بخشیدن به بخشی جامعه و سرعتتواند در آگاهیگیرد اهمیتی انکارناپذیر دارد و میمی

 حرکت تمدنی یاری کند. 

ی در اندیشه»را « ی دین و تمدنرابطه»کوشد براین اساس، تحقیق حاضر می

-1911و با تکیه بر آثار مکتوب وی بحث و بررسی کند. حسین مؤنس)« حسین مؤنس

هاى علمى و دینى و با رویکردى شناس که با انگیزهم.(، تاریخنگاری است تمدن1996

هاى بسیارى با محتواى اى، مقالات و کتابهاى سنتّى و کلیشهدور از روشنقادانه و 

ی تاریخ بیشتر آثار او در حوزه( 6239، ص6، ج1380عمیق و متنوع نوشته است.)عودی، 

، 12، ج1418، جمیلی، السیدخ تمدن اسلامی است.)اسلام در مغرب و اندلس و تاری
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او استاد تاریخ اسلام دانشگاه قاهره و  (73-66، صص2007؛ مؤنس، 1979-1976صص

و از اندک  (14ص ،1373، مؤنسمدیر انستیتوی مطالعات اسلامی مادرید بود)

 ی تمدن توجه کرده و کتابی مستقلپژوهانی است که به مطالعات نظری و فلسفهتمدن

شناسی است که از نزدیك با غرب و تمدن غربی در این موضوع نگاشته است. او تمدن

شناسد؛ های دیگر را میآشنایی و ارتباط داشته است و به خوبی تمدن امروز غرب و تمدن

های نگاهش به غرب نگاهی انتقادی است و درحالی که بسیاری از دستاوردها و پیشرفت

کند. او آگاهانه و برابر برخی از مظاهر آن مقاومت می پذیرد، درتمدن غربی را می

 کند. ی آن قضاوت میاندیشمندانه با تمدن غرب تعامل و درباره

های او را های این متفکر مسلمان دیدگاهنوشتار حاضر با جستجو در نگاشته   

ی مفاهیم کند. در این راستا، ابتدا به بازشناسبررسی می« ی دین و تمدنرابطه»در مورد 

پردازد؛ سپس، عناصر اساسی تمدن، معیار سنجش تمدن و کلیدی تحقیق در آثار او می

ی دین و تمدن را از منظر او کند و سرانجام، رابطههای زنده را از نگاه او بیان میتمدن

 نماید. بازگو می

 شناسیمفهوم

 . تمدن1

شمرد ی تمامی دستاوردهای مادی و معنوی انسان میحسین مؤنس تمدن را دربرگیرنده

ي هرگونه تلاشی که انسان براي بهبود شرایط زندگی خود انجام ثمره»داند از: و عبارت می

یابی به آن ثمره و دستاورد قصد شده باشد یا دهد؛ چه این تلاش از قبل، براي دستمی

گذاري گردیده، ولی به این دستاورد ختم شده محصول و ثمره هدفکه براي غیر آن این

 (15ص ،1419، مؤنس)«کند این دستاورد مادي باشد یا معنوي.باشد؛ فرقی نمی
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اش به تعریف عملیاتی از تمدن از این تعریف مفهومی که در فرازهای پایانی

ی ؤنس، یك پدیده. تمدن از نگاه حسین م1دست آورد که: توان  بهشود مینزدیك می

. تمدن، دستاورد تلاش آدمی برای 2انسانی و مختص جوامع بشری است نه غیر آن؛ 

. تمدن، اکتسابی است نه اعطایی. یعنی آدمی با تلاش خود 3داشتن زندگی بهتر است؛ 

 . تمدن هم بُعد مادی دارد و هم بُعد معنوی.     4آورد. دست میآن را به

 . فرهنگ2

طور دقیق ی بیان تعریف برگزیده خویش از فرهنگ، مفهوم آن را بهحسین مؤنس برا

ترین ترین و تنگی فرهنگ در آنِ واحد در گستردهنماید: واژهکند و اظهار میبررسی می

ترین معنای فرهنگ از منظر او عبارت است از: است. گستردهمعانی خود استعمال شده

شود، هر چیزی را که به لحاظ فکری، امل میهای بشری را شکه تمامی تلاش« دل انسان»

شود و او را از حیوان متمایز اخلاقی، بدنی و حتی پرورش نفسی به انسان مربوط می

کند. در مقابل، معنای محدود فرهنگ، نقطه مقابل تمدن است یا بخشی از تمدن قرار می

ه تعیین دقیق آن شود کی یك ملت یا گروهی از مردم گفته میگیرد و به تراث ویژهمی

ای از باورها و مفاهیم است. فرهنگ در این معنای خود، بسیار دشوار و گاه مجموعه

کند. به باور حسین مؤنس، فرهنگ در ها و ملل متمایز میگروه یا ملتی را از دیگر گروه

ترین معنایش هر چیزی است که انسان را از غیر انسان تمایز داده و او را انسان گستره

ترین معنایش، هر چیزی است که ملتی را از ملل دیگر متمایز دهد؛ و در تنگر میقرا

 (379ص ،1419، کند.)مؤنسمی

هاي بشري است که نظام اي از دانستهفرهنگ مجموعه»از نگاه حسین مؤنس، 

ی زندگی، محیط او فرهنگ را شیوه «شود.زندگی هر ملتی از ملل براساس آن استوار می
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( براساس دیدگاه او 375-374صص ،1419، داند.)مؤنسبشر به زندگی می فکری و نگاه

های بشر و تطور تاریخی فرهنگ برخاسته از شرایط زندگی و محیط جغرافیایی، نیازمندی

ی آن ملت، محل و تمدنی یك سرزمین است. بنابراین، فرهنگ محلی است و ناگزیر ویژه

های فرهنگ ی بارزترین نمونهی را از جملههای زبانی محلباشد. او گویشو سرزمین می

( و فنون، ادبیات و موسیقی را جزو مظاهر فرهنگی 375ص ،1419، شمرد)مؤنسبرمی

 ( 376ص ،1419، کند.)مؤنسقلمداد می

 کند:او فرهنگ را به سه نوع مشخص تقسیم می

 یا فرهنگ ملی که ویژه یك ملت است. Culture. فرهنگ 1 

 sub-culture های محلیفرهنگفرهنگ یا . خرده2 

 .Universal Culture. فرهنگ جهانی یا فراگیر 3

 . نسبت تمدن و فرهنگ3

وجه حسین مؤنس نسبت منطقی بین فرهنگ و تمدن را نسبت عموم و خصوص من

داند و بر این باور است که تمدن و مظاهر آن عمومی و فراگیرند؛ محدود به یك می

اند، اما فرهنگ و مظاهر فرهنگی، ند، بلکه عمومی و جهانیی کوچك نیستکشور و منطقه

ی خاصند. او برای تفهیم اند و مختص به یك کشور، سرزمین یا منطقهشخصی و محلی

 زند. دیدگاه خویش، علم و فن را مثال می

های موجود در به باور او هر کشور سهمی از علم و فن دارد و با وجود تفاوت

ی اصلی علوم و قواعد آنها در تمامی کشورها یکسان ر، هستهسطوح علوم در هر کشو

است. دانش پزشکی در انگلستان همان دانشی است که در فرانسه، مصر، کویت و مکزیك 
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کند که پزشك عربی یا امریکایی اقدام ای درمان میاست و پزشك انگلیسی به همان شیوه

گرچه هرکدام زبان مادری توان گفت: پزشکان کشورهای مختلف، کند. حتی میمی

ی مقابل کنند. در نقطهای دارند، به یك زبان مشترک در دانش پزشکی صحبت میجداگانه

های آن است. هر کشوری ادبیات مختص به علم، فن قرار دارد که ادبیات یکی از شاخه

و فنون نگارش ادبی با  خود را دارد و ادبیات هر سرزمین از جهت زبان، موضوع

زبان که از بیان ادبی یکسانی پیروی ی دیگر متفاوت است. حتی دو کشور همکشورها

ی ادبی نویسندگانشان شان بر حسب  خلق و خو و ذوق و سلیقهکنند، تولیدات ادبیمی

طور کامل، در ذوق و روح، شخصی و محلی ادبیات به»با یکدیگر متفاوت است. 

 (369ص ،1419، مؤنس)«است.

اند. با جزو فنون است؛ زیرا فنون، محلی، شخصی و انسانیاز نگاه او ادبیات 

جاست که علوم و شوند و از آني تمدنی میبخشی از فنون، داخل در محدوده»این حال، 

کشی شهري و هر چیزي که به گویند. فنونی همچون مهندسی معماري و نقشهفنون می

معروف به دکور و نقاشی و  دهد، مثل: تزیین معماريمحصولات و صنایع، هیئتی فنی می

صافکاري ماشین؛ ولی ادبیات و موسیقی و تصویرگري که فنون صرف هستند و برداشتی از 

شوند که فرهنگ نامیده ي آن چیزي میباشند، داخل در محدودهفکر و شخصیت معین می

 (370ص ،1419، مؤنس)«.شودمی

 . دین4

بیند و با پایبندی به ز سوی خداوند میای فرو فرستاده شده احسین مؤنس دین را برنامه

کوشد تاریخ بشر را کند. او میدین اسلام و باورهای اسلامی تاریخ تمدن را بررسی می

با تکیه بر باورهای اسلامی و آرای دانشمندان مسلمان تفسیر کند؛ چون باور دارد که 
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هاي خدا به ن آخرین پیامي امور دین و دنیاست و آاي دربردارنده و فراگیرندهاسلام عقیده»

سوي بشر و پیام خدا به انسان در یک طرح الهی است، و قرآن به عنوان حامل نص پیام 

خداوندي در آیات قرآنی آمده است و این عقیده در هرجایی که رسیده، پذیرشی وسیع 

 (63-62صص ،1419، )مؤنس «..دیده است

وی تلقی خودش را از دین اسلام به ادیان الهی و آسمانی همچون اسلام و 

ای دارد. این تحقیق نیز، در بررسی کند و بر دین اسلام تأکید ویژهمسیحیت محدود می

ی حسین مؤنس به واقع، دین اسلام را به عنوان ی دین و تمدن در اندیشهرابطه

رفته و این رابطه را با تأکید بر دین اسلام بررسی ترین نمونه از ادیان الهی در نظر گمناسب

 کند. می

 عناصر اساسی تمدن

سازی را نیازمند به سه سازی دارد. او تمدنحسین مؤنس باور به ساختن تمدن و تمدن

انجامند. این عناصر داند که هرگاه در کنار هم قرار بگیرند، به تمدن میعنصر اساسی می

 ،1419، . انسان.)مؤنس3. عقل یا تفکر و اندیشه؛ 2زمان یا تاریخ؛ . 1گانه عبارتند از: سه

 (  19ص

 . زمان)تاریخ(1

طور که درخت سازی است و همانزمان از نگاه حسین مؤنس یکی از عناصر اساسی تمدن

دادن به گذار زمان نیازمند است، تمدن، نیز برای تجلیّ به گذشت زمان و تاریخ برای میوه

ه باور او تاریخ، همان زمان است و دستاوردهای تمدنی برای آشکار شدن، نیازمند است. ب

شدن زمان شود مگر با اضافهی تمدن آشکار نمینیازمند به زمانند. بنابراین، ثمره و میوه
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( او در توضیح جایگاه تاریخ در 15ص ،1419، به جهد و کوشش انسان.)مؤنس

 شمارد:های زیر را برمیسازی نکتهتمدن

یك از دستاوردهای تمدنی جز با استعمال مداوم و پیاپی ارزش حقیقی هیچ .1

اش شود. زیرا در استعمال مداوم است که دستاورد مذکور آزموده، فایدهآن مشخص نمی

 (15ص ،1419، آید.)مؤنسدست میهای دلخواه بهآشکار و روش ساختنش در زمان

اوردهایی ارزش تمدنی دارند . هر کشف و دستاوردی ارزش تمدنی ندارد. دست2

طور پیاپی استعمال شده، با گذشت زمان متراکم گشته، آثاری در حیات انسانی داشته که به

( به بیان دیگر، 16-15صص ،1419، و جزئی از زندگی و حیات او شده باشند.)مؤنس

اه با ارزش عملی آنها در گذر زمان آشکار شده، مردم بسیاری از آنها استفاده کرده و همر

باشند.  شان بهبود یافته و یکی از ادوات زندگی روزمره شدهشان، کیفیتافزایش کمیت

cumulاین همان چیزي است که ارزش تراکمی » at i ve val ue  شود و محتاج نامیده می

 (  16-15صص ،1419، )مؤنس «.به زمان و تاریخ است.

اند از تمدن و درمورد تو. تمدن با تاریخ پیوندی تنگاتنگ دارد. انسان نمی3

که ماهیت تاریخ را به شکلی معقول ای بگوید مگر اینتمدن سخن معقولانه

 (16ص ،1419، بشناسد.)مؤنس

 . عقل)تفکر و اندیشه(2

کند، اما اگر زندگی بشری فقط انسان غرایزی دارد که بقای او و نوع وی را تأمین می

برپایه غرایزش باشد همچون زندگی حیوانات تا پایان جهان یکسان و بدون دگرگونی 

است. این تغییر و تحول، از ماند؛ درحالی که زندگی انسان پیوسته تغییر و تحول یافتهمی

ی گانهو دومین عنصر از عناصر سه داوند به او بخشیدهخیزد که خموهبتی برمی
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شود. این عنصر، عقل است؛ همان ی حسین مؤنس محسوب میسازی در اندیشهتمدن

کند، روابط ها را برای انسان ذخیره نموده، اشیا را ملاحظه و تأمل مینعمتی که دانسته

های سیادت و سروری او را ازهنماید و دروبین آنها را تبیین نموده، کشف و اختراع می

 ( 17ص ،1419، گشاید.)مؤنسبر این سیاره می

کند منظورش از عقل، مغز فیزیکی و حسین مؤنس، به روشنی بیان می

ای است که شرط لازم برای پیدایی بیولوژیکی آدمی نیست. بلکه منظور، تفکر و اندیشه

ایم که عضوي عالیتی را منظور کردهگوییم به وسیله آن فوقتی از عقل سخن می»تمدن است. 

شود. فرق است بین مغز و عقل؛ مغز عضوي است که به نام مغز در وجود انسان موجب می

ها در داشتنش مشترک است با این تفاوت که مغز انسان با دیگر حیوانات و پرندگان و ماهی

 ،1419، )مؤنس .«هاي بیشتر است.انسان بزرگتر از مغز دیگر حیوانات و داراي پیچیدگی

 (17ص

ها هزار سال زمان نیاز داشت تا ذهنش صیقل یابد و توانایی به باور او بشر ده

ی اشیا و ظواهر آنها و عقل اشیا، یعنی ربط دادن برخی از اشیا به اشیای دیگر، ملاحظه

های انسان در مسیر تمدن دست آورد. او نخستین گاماندوختن نتایج این ملاحظات را به

جاست که برخی از عالمان از این»گوید: وی به داشتن عقل دانسته و می خودآگاهیرا 

 (17ص ،1419، مؤنس)«.گویند خود عقل، نخستین اختراع انسان است.می

شده ذهن را عملی تمدنی او تفکر و اندیشه یعنی استخدام منظم و حساب

طلبد تا عنصری اساسی و موءثر در توجیه کارهای انسان و داند که زمانی طولانی میمی

ساختن تمدن شود. به باور او عقل و غریزه پیوسته در ستیز با یکدیگرند و در این ستیز 
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مندتر است، زیرا نهفته در طبیعت انسان است، طور طبیعی قدرتپایان، غریزه بهبی

      (18ص ،1419، )مؤنسباشد.درحالی که عقل اکتسابی می

 . انسان3

سازی نیست، باید اندیشه، تفکر شرط کافی برای تمدن« زمان»دکتر مؤنس باور دارد که 

 و تعقلی در گذار زمان باشد که سبب تلاش و ثمردهی این تلاش شود. اضافه بر آن،

کند، مهترین عنصر هر تمدنی انسان گذار زمان و تفکر و اندیشه به تنهایی کفایت نمی

مانند. او انسان سازی عقیم میی پیشین، در تمدناست و بدون وجود آدمی، عناصر دوگانه

او »گوید: شمرد و میی ایجاد تمدن و مهمترین آنها میگانهرا سومین عنصر از عناصر سه

سازد؛ او تنها با عقلش یا با عقل اضافه شده به اي است که تمدن را میدهتنها ایجاد کنن

هاي جسمی است که تمدن را سازد، بلکه با ترکیب آن با ویژگیعنصر زمان، تمدن را نمی

 (19ص ،1419، مؤنس)«.سازد.می

ذات خود است )نه حیوان تکامل  ی حسین مؤنس جنس قائم بهانسان در اندیشه

شود؛ بنابراین، اش از حیوانات متمایز میهای جسمیی عقل و ویژگیه واسطهیافته( که ب

ی ها در این دو ویژگی مشترکند و تفاوت هریك از آنها تنها در درجهتمامی انسان

های بدنی انسان از نظر ( مهمترین ویژگی20ص ،1419، برخورداری از آنهاست.)مؤنس

 او عبارتند از: 

مهمترین این خصوصیات، قدرت انسان بر راست » پا؛. ایستادن بر روي دو 1

تواند از آنها براي هایش را رها کرده است و میایستادن بر دو پاست درحالی که دست

 (    23ص ،1419، مؤنس)«.اغراض دیگر استفاده کند.
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های مهم تر، کف دست یکی دیگر از ویژگیدست یا به تعبیر دقیق . دست؛2 

این دست، خودش یکی »دهد. او توانایی گرفتن و ساختن اشیا را میبدن انسان است و به 

هاي عقلی او بود. پس مادامی که از بزرگترین عوامل تیزشدن ذهن و هوش آدمی و قدرت

توانست چوب یا چماق را براي دفاع از خود یا درک چیزهاي توانست اشیاء را بگیرد میمی

گریزند یا دشمن و به سوي حیواناتی که می توانست سنگ بگیرددیگر استفاده کند و می

چنین دستش کلید ذهن هاي صیقلی ابزار و اسلحه بسازد و اینمهاجم پرتاب کند، و از سنگ

 (  23ص ،1419، مؤنس.)«او و عقلش راهنماي دستش بود.

ها به انسان توانایی زبان و تارهای صوتی با کمك لب . زبان و تارهاي صوتی:3

ی آن حروف اند که به وسلیهدهد و این صداها همان چیزیتلف را میخروج صداهای مخ

گیرند گیرند و از کلمات، جملات شکل میشوند و از حروف کلمات شکل میشناخته می

شود؛ و چیزی مثل کلام، ذهن و و از همکاری بین ذهن)هوش( و زبان کلام ایجاد می

ی است از افکار آدمی. از دیگر کند، چون کلام تعبیرهوش آدمی را تند و تیز نمی

ی دید وسیعی خصائص انسان قرار گرفتن دو چشم در چهره اوست به نحوی که گستره

 (24ص ،1419، دهد.)مؤنسبه او می

 معیار سنجش تمدن

شمرد و ای انسانی و فراگیر بین تمامی نژادهای بشری میحسین مؤنس تمدن را پدیده

ها متمدنند و هیچ ی انسانکند. به باور او همهترقی میداند که انسان را تنها موجودی می

که سطحی از تمدن را دارد؛ تفاوت ملل در برخورداری از این سطوح ملتی نیست مگر این

 (52ص ،1419، تمدنی است.)مؤنس
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گوید: کندی و میاو به پیروی از سن سیمون فرانسوی تمدن را به کوه تشبیه می

( 1760ـ 1825ن کوه بالا بروند. هانری دو سن سیمون)کوشند از ایجوامع بشری می

گرا بود، اعتقاد شناس و اقتصاددان فرانسوی که متفکری اثباتکشیش، فیلسوف، جامعه

توان قوانین تغییرات جامعه و سازمان اجتماعی را کارگیری روش اثباتی میداشت با به

کند که مشخص عبور می یکشف کرد. او باور داشت تاریخ جامعه بشری از سه مرحله

. یکتاپرستی و فئودالیسم 2داری . شرک و برده1ی متمایز فکری ارتباط دارند: با سه شیوه

 ( 332ص ،1367، ؛ آبرکرامبى51، ص1369. روش اثباتی و دوران صنعتی.)توسلی، 3

ها در دهد که انسانگیری تمدن توضیح میوی در بیان روند تاریخی شکل

شکل گرفت و برخی از  زیستند. سپس، خانوادهل پراکنده و انفرادی میابتدای امر به شک

ها کنار هم قرار گرفتند و ها در کنار برخی دیگر قرار گرفتند. پس از آن، خانوادهانسان

ی بدوی های طولانی در مرحلهی انسانی بدوی)نخستین( شکل گرفت. انسان مدتجامعه

ینی دست یافت که عبارت بودند از: زراعت، جانشزیست و در این مدت به مبانی یك

گرفتن آتش، سفالگری خدمتبرای انتقال از مرحله گردآوری غذا به سوی ساختن غذا، به

های هماهنگی سازی خود در همان وقت با صورتی از صورتو نظایر آن و نیز هماهنگ

ی از ( سن سیمون و حسین مؤنس به عنوان یک43ص ،1419، اجتماعی نخستین.)مؤنس

ها نامیده و معتقد است: گروهی از انسان« ی کوهدامنه»طرفداران دیدگاه او این حالت را 

ی مقابل آن، یابند. نقطهی بالاتر راه نمیمانند و هرگز به مرحلههمیشه در این مرحله می

تعدادی از جوامع نخستین هستند که تعدادی از افراد یا رهبران آن راهی برای بالارفتن 

اند و گروه شروع به نفوذ در کوه تمدن ی موجود یافتهرفت از مرحلهکوه، یعنی بروناز 

رفتن از حالت ایستایی به وضعیت متحرک دینامیکی کرده، جامعه به حالتی تبدیل و بیرون

شود. گاهی این جامعه در نامیده می« حالت حرکت تمدنی»شده است که حالت تمدن یا 
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گردد و یا به حالت ایستایی نخستین ی کوه بازمیو به دامنهماند بالارفتن ناکام می

کند تا از کوه تمدن بالا برود. هنگام بالارفتن از کوه گردد، یا بارها و بارها تلاش میبرمی

رسد و بار دیگر، مدت زمانی کوتاه یا ای میاش گاهی به راه بستهیا پیشرفت تمدنی

، تباط مستقیم با مانع پیش روی آن دارد.)مؤنسطولانی بازمی ایستد؛ مدت زمانی که ار

 (  44ص ،1419

یابد و بالارفتن در این جامعه پس از ایستادن طولانی، راهی براي بالارفتن می»

دهد و گاهی به موانعی دیگر کند. گاهی این بالارفتن را استمرار میمیدان تمدن را آغاز می

افتد، ولی تر میسطحی که هست به سطحی پاییننشینی نموده و از کند یا عقببرخورد می

گونه است که امت از حالتی به حالت دیگر شود. ایندر بیشتر موارد، موفق به بالارفتن می

کند. گاهی هم دو یابد و گاهی از کوه تمدن سقوط و گاهی هم از آن صعود میترقی می

، مؤنس)«.دهد.مدنی رخ میخورند و درگیري تجامعه در یک مسیر تمدنی به یکدیگر برمی

 (  44ص ،1419

ی کوه تمدنند، بدوی تر از دامنهاز نگاه او جوامع انسانی تا هنگامی که پایین  

. پیدایش 1( و هر تمدنی ناگزیر، چهار مرحله دارد: 52ص ،1419، هستند)مؤنس

Genesi s 2 رشد .Growt h 3برداشتن و شکستن . شکافBreak down 4 ،گسست .

Di ناتوانی و ویرانیتجزیه و  si nt egrat i on. 

. شکاف برداشتن و شکستن 1بیند: او زوال هر تمدن را در دو مرحله می 

Break down 2گسست، تجزیه و ناتوانی و ویرانی . Di si nt egrat i on به باور او .

های ی زیست هر تمدن است، نه برخاسته از آسیبی گریزناپذیر چرخهزوال، مرحله

( و زوال یك تمدن، زوال حقیقی 260ص ،1419، عی آن تمدن)مؤنسسیاسی و اجتما
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کند تا گیاه های درخت است؛ زمین آن را هضم میی برگنیست، بلکه همچون تجزیه

 (281ص ،1419، جدیدی برویاند.)مؤنس

سازی مادی از نظر حسین مؤنس، معیار سنجش و ارزیابی یك تمدن، میزان به

ی او دستاورد هرگونه تلاش انسانی تمدن در اندیشه و معنوی زندگی آدمی است؛ چون

کند که در این سنجش، بهبود باشد. البته، او تصریح میسازی زندگی بشری میبرای به

معنوی مقدم بر بهبود مادی است. چون بنابر دیدگاه او غایت بهبود زندگی، احساس 

، اون و محبت است.)مؤنسامنیت، اطمینان، کفایت و اقدام جامعه انسانی به تفاهم و تع

( امنیت مورد نظر او اعم است از: امنیت جانی، خانوادگی، وطنی و هر نوع 56ص ،1419

ورزد. اطمینان مورد تأکید او نیز احساسی است درونی که امنیتی که فرد به آن اهتمام می

دوری از خطر، آسودگی خاطر از رزق و مصدر این رزق و زندگی خانوادگی و قومی را 

که کند، به ایننیازی آدمی معنا میگیرد. وی کفایت را هم به احساس نیاز و بیربر مید

 ،1419، باشد، اعم از مادیات و معنویات.)مؤنسنیازمند به چه مقدار از چه چیزی می

 (57-56صص

 های زندهتمدن

مانده یهای زنده و باقهای روزگار معاصر، پنج تمدن را به عنوان تمدناو در بررسی تمدن

 کند که عبارتند از:پذیرفته و معرفی میتا به امروز 

 هایش(؛. تمدن اروپای غربی مسیحی)با شاخه1

 . تمدن اروپایی شرقی مسیحی ارتودکسی)روسیه و جنوب شرق اروپا(؛2

 . تمدن اسلامی؛3
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 . تمدن هندی در شبه قاره هند؛4

 (220ص ،1419، . تمدن خاور دور.)مؤنس5

 تمدن ی دین ورابطه

گیری تمدن حسین مؤنس روایتی مبتنی بر باورهای دینی از فرآیند تاریخی شکل

گوید: انسان، ساکن بهشت خداوندی بود؛ دهد و میو زندگی بشر در این جهان ارائه می

ی زمین هبوط کرد. او هبوط نمود درحالی جا رانده شد و بر کرهی خطا از آناما به واسطه

شناخت و جز یك از گیاهان و حیواناتش را نمیه و ناآشنا بود، هیچکه زمین برایش بیگان

روز ها شد و شبانهجسمش مالك هیچ چیز دیگری نبود؛ بدین ترتیب، سرگردان جنگل

در جستجوی امنیت از درختان آویزان شد. زمین پوشیده بود از انواع مختلف پستانداران، 

بود در برابر دشمنان مرگبار، خود را پرندگان، خزندگان و حشرات؛ و انسان ناگزیر 

محافظت کند. آدمی هبوط کرد درحالی که بیش از یك خطا نکرده بود، اما زیستن بر 

ی خاکی او را واداشت خطاهای بیشتری کند و حیوان باشد. او برای زیستن روی این کره

گونه نناگزیر بود بکشد، برباید، غارت، چپاول و ضرب و جرح کند تا هلاک نشود. ای

نْسَانَ فِ أَحْسَنِ تَ قْوِيم »بودکه خداوند فرمود:   -٤)التي/ « ثُمَّ رَدَدْناَهم أَسْفَلَ سَافِلِيَ  لَقَدْ خَلَقْنَا الِْْ

 (92، ص1٤19()مؤنس، ٥

های تمدنی و حرکت انسان از بدویت مؤنس برخلاف اندیشورانی که اکتشاف

گرداندند، معتقد است که دین دوشادوش به سوی تمدن را تنها به هوش انسانی برمی

کرده های تمدنی را فراهم ی انسانی، مجال لازم برای تجربه و اکتشافعقل و اندیشه

ی عقلش به سوی وسیلهداده و انسان به است؛ خداوند به انسان عقل، اندیشه و حکمت

ی دین و عقل وسیلهتمدن هدایت یافته و از نردبان پیشرفت بالا رفته است. خداوند به
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آورد و در مسیر تمدن است، انسان را به چیزهایی که رحمت و مهربانی الهی را می

ل ( براین اساس، دین به عنوان مکم81ّ-80صص ،1419، رهنمون شده است. )مؤنس

 سازی است. ی انسانی یکی از عناصر اساسی تمدنعقل آدمی یعنی همان تفکر و اندیشه

گاه که عرب برای به باور او هنگام به پا خاستن اسلام و تمدن اسلامی، یعنی آن

های دیگر خارج شد، در نخستین گام، العرب به سوی سرزمینگستراندن اسلام از جزیره

ها پرداخت و دعوت به سوی های این سرزمینبا فرهنگفرهنگ اسلامی به رویارویی 

اسلام و تمدن اسلامی براساس قرآن انجام شد. اسلام منتشر شد و همراه با آن، زبان 

آورندگان به اسلام، به قرائت قرآن روی آوردند، ناچار از عربی نیز انتشار یافت. ایمان

عرب راه یافت، درحالی که رشدش فراگیری زبان عربی شدند و عربی به خارج از جزیره ال

 ( 62ص ،1419، شد. )مؤنسبا نحو و صرف و بلاغت تکمیل می

ی وسیلهی حسین مؤنس دین بهتوان نتیجه گرفت که در اندیشهبنابراین، می

های نشر و نفوذ یك تمدن را فراهم نماید و تواند زمینهفرهنگ دینی به وجودآورده می

ی گسترش تمدن اسلامی و نفوذ آن در چنین فرآیندی زمینهای عملی دین اسلام به شیوه

گیری در تواند نقش چشمهای دیگر را فراهم نمود. او باور دارد که دین میدر سرزمین

زندگی بشری و تمدن انسانی داشته باشد و این ایفای نقش و تأثیرگذاری در بعد معنوی 

العرب ی ساکنان جزیرهفکر و اندیشهشود. به باور او دین اسلام تمدن بیشتر مشاهده می

را عمق بخشید و احساس عربی را با مفاهیمی همچون: وجود، مرگ و برانگیخته شدن 

رسی پس از مرگ تقویت کرد. مردم عرب از قرآن کریم آموختند چگونه در برای حساب

برایشان  ای منطقی و اخلاقی بیندیشند؛ و بدین ترتیب، امور مادی زندگیشیوهامور دنیا به

های قدر و سبك شد و دانستند ارزش واقعی در زندگی معنوی انسان است و ارزشکم

 (153ص ،1419، معنوی مرتبط با خیر و شر را احساس کردند.)مؤنس



 

 

ی
لم

 ع
له

ج
م

-
ره 

ما
ش

ل/
 او

ال
/س

شه
دی

ق ان
 اف

ی
ص

ص
خ

ت
وم

د
پ/

ن
تا

س
زم

 و 
یز

ای
 

14
02

 
 

21 

بیند های دیگر میحسین مؤنس، تفاوت چشمگیری بین تمدن اسلامی و تمدن

دچار ضعف و گرفتاری  چون باور دارد که اساس تمدن اسلامی عنصر بشری نیست تا

های مختلف یکی پس از شود و گروهای است که پیوسته تجدید میشود، اساسش عقیده

 -کشند. به باور او  ابزار تمدن اسلامی زبان عربیدیگری پرچم این عقیده را بردوش می

کند و برایش مقدر است و به فضل قرآن است که تمدن اسلامی زیست می -زبان قرآن

ز نابودی نجات بیابد. او معتقد است تمدن اسلامی به فضل اسلام و عربیت شده است ا

اند، زنده است و مادامی که عقیده زنده است؛ زیرا عقیده تا زمانی که مؤمنان به آن زنده

در عالم اسلام زنده است زبان عربی هم زنده است یعنی دو عنصر اساسی تمدن 

توان می( پس، 281-280صص ،1419، ؤنساسلامی)عقیده و زبان عربی( باقی است.)م

تواند اساس یك تمدن قرار بگیرد و اگر این دین، نتیجه گرفت که از منظر او دین می

ای پویا ای آسمانی و غیربشری و اندیشهدینی آسمانی همچون اسلام باشد که جوهره

 تواند زیستنی طولانی داشته باشد.  دارد می

ی متعالی ای دارد و برنامهو جایگاه ویژه ی معرفتی او دین نقشدر هندسه

های مادی و معنوی است. سازی است؛ چون هدفش بهبود زندگی بشری در جنبهتمدن

تمدن نیز چیزی جز دستاورد تلاش انسان برای بهبود زندگی نیست. از سخنان و 

ازل آید که پذیرفته است تاریخ مسیر مشخصی دارد و حکمت الهی از های او برمینوشته

آن را مشخص و تعیین کرده است، زیرا عاقلانه نیست که خداوند مخلوقات خود را خلق 

که خداوند سبحان هر موجودی کند و سپس آنها را  به حال خودشان رها کند. همچنان

طور اش را آسان کرده، همانرا خلق کرده و برایش رزق و روزی قرار داده و شئون زندگی

است؛ پس هر د به اندازه معین و مسیر مشخص خلق کردههم هر چیزی در این وجو

یابد و هر چیزی بنابر خواست خداوند سیر شود و به او پایان میمخلوقی با او آغاز می
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شود. چیزی کوچك یا بزرگ بدون علم الهی کامل و تمام نمیای که هیچگونهکند، بهمی

مَاوَاتِ وَمَا فِ الَأرْضِ وَإِلََ اللّهِ ت مرْجَعم وَللِّهِ مَا فِ »پایان تمامی آفرینش به سوی خداست.   السَّ

ورم  مْ ثُمَّ إلِيَْهِ ٣ /1٠9آل عمران «)الأممم مْ ثُمَّ يُمْييكم يتمكم مْ ثُمَّ يُم نْتممْ أمَْواتاً فأََحْياكم رمونَ باِلِله وَ كم (،) كَيْفَ تَكْفم

ا خَلَ 2 /2٨ت مرْجَعمونَ()البقرة  مْ إلِيَْنا لا ت مرْجَعمونَ (،) أفََحَسِبْتممْ أنََّّ مْ عَبَثاً وَ أنََّكم  /11٥()المؤمنون  قْناكم

وَ لَهم الَْْمْدم فِ الْأمولَ وَ الْْخِرَةِ وَ لَهم الْمْكْمم وَ إلِيَْهِ ت مرْجَعمونَ 2٣ وَ اللهم لا إلِهَ إِلاَّ هم /  ٧٠()القصص (،) وَ هم

لَ مَرَّةم وَ إلَِ  2٨ مْ أوََّ وَ خَلَقَكم (،) إِنَّا نََْنم نرَِثم الْأَرْضَ وَ مَنْ عَلَيْها  ٤1 /21يْهِ ت مرْجَعمونَ()فصلت (،) وَ هم

 (  1٨٥، ص1٤19(.)مؤنس، 19/٤٠وَ إلِيَْنا ي مرْجَعمونَ()مري 

ی مظاهر صادق)ارزشمند( و توان مظاهر تمدنی را به دو دستهاز نگاه او، می

دی مظاهری که زندگی بشر بر آن قوام بنارزش( تقسیم کرد. در این دستهمظاهر کاذب)بی

ی امتیازطلبی و تفاخرجویی یابد، مظاهر صادقند و مظاهری که تنها جنبهو استوار می

کند بفهماند که تمدن فقط در او تلاش میارزش هستند. یابند، مظاهر کاذبند و بیمی

ی ك کشیدههای سر به فلخراشبناهای عظیمی همچون اهرام مصر، کاخ ورسای یا آسمان

تر خود را در اکتشافات گر نیست، بلکه در شکلی آشکارتر و درستنیویورک جلوه

شود. او قرص نان را یکی از دهد که زندگی بشر بر آن استوار میکوچکی نشان می

های صادق مظاهر تمدن، برای بشر دانسته و بسیار سودمندتر و کارآمدتر از رسیدن نمونه

ها هزار سال صرف کرده تا به روش پخت نان یا ظرف رد. آدمی دهشمی ماه میاو به کره

ای جدید انتقال یافته یابی به آن از یك دوره تاریخی به دورهسفالین دست یابد و با دست

مندی حداکثری مردم از است. او ویژگی این دستاورد و دیگر مظاهر صادق تمدن را بهره

کند و ها را خیره میداند، نه به آنچه چشممیآن و اثرگذاری آن بر تسهیل زندگی بشری 

های کلان صرف کند؛ چون کسانی که ثروتاحساس ناآرامی و ناامنی در انسان ایجاد می

اند اظهار امتیاز بر غیر خود کنند تا بر سطح ماه فرود بیایند اولین چیزی که قصد کردهمی
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تقدم است و  این تکبر و غرور گرفتن بر دیگران در میدان پیشرفت و و دیگران و پیشی

است و گرفتار شر و بدی است؛ در حقیقت تهدیدی است برای دیگران. زیرا موشکی که 

به سوی کره ماه پرتاب شده است بر همان اساسی فرستاده شده که تجهیزات نظامی دیگر 

شود و کشتار هزاران انسان را درپی دارد. برای تخریب و نابودی شهرها استفاده می

یابی به حقیقت تری برای دستهای صادقنابراین، قرص نان و ظرف سفالین مقیاسب

ای از سنگ آن، زیرا قرص نان نعمتی ی ماه و بازگشت با قطعهتمدنند تا رسیدن به کره

آید و ظرف سفالین هم اختراعی است که سهولت است که جز خیر و خوبی از آن نمی

اخل کرده و هردو آنها نقطه تحولی هستند در و آسایش مدیدی را در زندگی انسان د

های فضایی در ها یا سفینههای ورسای یا آسمان خراشتاریخ انسان. اما اهرام یا کاخ

 جویی و تفاخر یك گروه اقلیت به دست آمده اند. راستای برتری

گوید: برد و میاو به صراحت، ارزش تمدنی مظاهر کاذب تمدن را زیر سؤال می

ها سال کار کردند تا قبر یک انسان را بسازند؟ خواهی بگویی هزاران انسان دهآیا می»

هاي هزاران انسان دیگر است که صرف شد تا و قصرهاي ورساي، منظورت تلاش

شان جز ظلم و خودخواهی و تحقیر چیزي ساخته شود که پادشاهانی که در زندگی

 ،1419، مؤنس)«رور و تکبر بورزند؟ي آن غواسطهشناختند، بهدانستند و نمیمردم نمی

 (11ص

ی حاکم کند و طبقهی اقلیت و اکثریت تقسیم میای را به دو طبقهاو  هر جامعه

ی اکثریت نامیده و در بررسی تمدن اسلامی اظهار ی اقلیت و عموم مردم را طبقهرا طبقه

معنوي قوي احاطه  هاي اخلاقیهاي امت اسلامی را به وسلیه چارچوباسلام توده»کند: می

کرده و این از طریق تقویت روابط خانوادگی و روابط بین مردم است.  بدین ترتیب، خانواده 

 ،1419، مؤنس)«اند.از خطر زوال و جدایی و آحاد مردم از فساد و مظاهر فساد ایمن شده
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ی اکثریت، های اخلاقی در بین طبقهتواند با تقویت چارچوب( یعنی دین می56-55صص

 ی تمدن را تقویت کند. واحدهای سازنده

سازی، تأکید بر تساوی افراد بشر و ی تمدناو ویژگی دین اسلام را در زمینه

دهد که  مردم عرب در دوره جاهلیت، خود را داند و گزارش مینفی برتری نژادی می

مان داشت تمیم گپنداشتند؛ در این میان، بنیترین مردم دنیا میترین و شریفبلندمرتبه

است؛ اما پیامبر)ص( پرده تر از آنها نیافریدهتر و شجاعتر، حساسخداوند کسی را باهوش

هایشان برداشت و آنها را به اشتباهشان آگاه نمود. رسول خدا)ص( ندای دعوت از چشم

م مِن آدَمَ و آدَمم مِن تمر »به اسلام را سر داد و به تساوی بشر تصریح کرد. فرمود:  لُّكم ابم و كم

م م عِندَ اللّه ِ أتقاكم كم بدین ترتیب تکبر و غرور به  «النّاسم سَواسِيَةٌ كَأَسْنانِ المشِْطِ »و فرمود: « أكرَمم

نوع و نژاد پژمرد و بشر در برابر خدا و قانون الهی که دو رکن اساسی از ارکان سازماندهی 

اجتماعی اسلام است، برابر شد. خداوند در همین راستا، گروهی از نمایندگان بزرگترین 

این بین،  های تمدنی قدیم را پیرامون پیامبر)ص( گردآورد. درنژادهای بشری و سنت

های بین النهرین بود؛ صهیب ی تمدنخباب بن ارت که اصلیتش از عراق است، نماینده

ی نژاد رومی)بیزنطی( و تمدن آن بود؛ سلمان فارسی نماینده تمدن فارسی رومی نماینده

 (52-51صص ،1419، ی تمدن مصر بود.)مؤنسو ماریه قبطیه نماینده

کلات و موانع پیرامونی در زندگی را از او معتقد است دین اسلام ترس از مش

ی شکوفایی استعدادهای او کردن ایمان به خدا زمینهقلب انسان برداشت و با جایگزین

طور آشکار و مشخص قبایل برداشتن در مسیر تمدن مهیا کرد. وی بهرا برای گام

هایی با زند که در جغرافیایی سخت و خشن، در سرزمینپوست افریقا را مثال میسیاه

های انبوه، حرارت بسیار بالا، جانوران وحشی و حشرات و گزندگان گوناگون جنگل

کنند. آنها با توجه به فراوانی اسباب مرگ از امراض و وحوش و حشرات زندگی می
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ترسیدند و سلاحی جز سحر شدت از مرگ میپایان بین قبایل، بههای بیموذی و جنگ

ها تند. بدین ترتیب، از روی ترس به توتم و پرستش بتیافو کهانت برای دفع آن نمی

هایی تنظیم کردند تا با رقص و کردن ارواح شرور، جشنآوردند و برای راضیروی

پایکوبی در این مجالس به جنگ با ترس درونی خود بروند و امنیتی کاذب بدست آورند. 

مان به خدا نظم جدیدی دین اسلام ترس را از قلب آنان برداشت و با جایگزین کردن ای

به زندگی جمعی آنها بخشید. آنها نوشتن را آموختند و زبان خود را به حروف عربی 

نگاشتند؛ بدین ترتیب، استعدادهایشان شکوفا شد و دولتی منظم و قدرتمند ایجاد 

 (22ص ،1419، کردند.)مؤنس

 نتیجه

ها و باورهای آموزهپژوه مسلمان، نگاهی برخاسته از حسین مؤنس به عنوان یك تمدن

ی خاکی را از ابتدای هستی دینی به تاریخ تمدن بشری دارد. او زیستن بشر بر این کره

کند و نه تنها باور به سازگاری دین و تمدن دارد تا پایان تاریخ با نگرشی دینی روایت می

ی ی انسانی دانسته، بدین ترتیب، نقشی تفکر و اندیشهکه حتی دین را تکمیل کننده

کند. تلقی او از دین، ادیان آسمانی است. بر سازی لحاظ میچشمگیر برای دین در تمدن

شمرد و جایگاه دین را ها میی خداوند برای زندگی بهتر انساناین اساس، دین را برنامه

 داند. در زندگی تمدنی انسان انکارناپذیر می

تواند ذ تمدن را نیز دارد و میی نشر و نفوی او توانایی ایجاد زمینهدین در اندیشه

با گسترش فرهنگ دینی به گسترش تمدن در جغرافیای مقصد بپردازد و اگر یك دین 

ای پویا دارد اساس ای آسمانی و غیر بشری و اندیشهآسمانی همچون اسلام که جوهره

تواند زیستنی طولانی داشته باشد. چنین تمدنی با یك تمدن قرار بگیرد، آن تمدن می
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یابد، زیرا اساسش عنصری آسمانی و غیر بشری گیر میهای دیگر، تفاوت چشممدنت

ای است است؛ اساس آن، عنصری بشری نیست که دچار ضعف و گرفتاری شود، عقیده

های مختلف یکی پس از دیگری پرچم این عقیده را شود و گروهکه پیوسته تجدید می

 کشند. بردوش می

ی آثار دکتر حسین مؤنس این مقاله و مطالعه طی فرآیند تحقیق در نگارش

پژوه مصری در آرای تمدنی و تاریخی خود آشکارا از دست آمد که این متفکر و تمدنبه

ها و استنادهای او به شناسان غربی تأثیر پذیرفته است. اعترافبرخی از متفکران و تمدن

ش مؤید این تأثیرپذیری در آثار« سان سیمون»و « بیآرنولد توین»آرای کسانی چون: 

ها و پرداختن به آن از ظرفیت این نگاشته خارج کردن این تاثیرپذیریاست. مشخص

های دیگر باشد و به عنوان پیشنهاد تواند موضوعی مناسب برای پژوهشاست، اما می

 شود.    تحقیق ارائه می
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 ه.ش.1367
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 یانداز تمدن اسلامو چشم ییوحدت و همگرا
 
 1یآصف کاظم یدس

 

 چکیده

جهان اسلام  وجودین. بااآیدیمسلمانان به شمار م یهااز آمال و دغدغه یکیتمدن  مسئله

مستلزم عبور از  یامت اسلام یندهرو است و آروبه ییهمچنان با بحران انحطاط و واگرا

نموده  یمرا ترس یانداز تمدن اسلاممطلوب و چشم یندهاست تا بتواند آ یکنون یتوضع

پرسش است که وحدت و  ینا ی. هدف از پژوهش حاضر، بررسدسازن یو آن را عمل

فرض استوار  ینبر ا هندرنگا یهدارد؟ فرض یانداز تمدن اسلامدر چشم یچه نقش ییهمگرا

 ییاز رهگذر وحدت و همگرا یدبا یبه تمدن اسلام یدنرس یاسلام برا یایاست که دن

دور از دسترس  یزن میتمدن اسلا یایاح یی،به وحدت و همگرا یدنبگذرد و بدون رس

ارگون شکل  یانداز سازچشم یبحث که بر اساس مدل مفهوم هاییافته خواهد بود.

 یط،در جهان اسلام، شرا ییکه با شکل گرفتن وحدت و همگرا دهدیگرفته است نشان م

روشن خواهد بود. جهان اسلام  یزن یانداز تمدن اسلامچشم یمو امکانات ترس یتظرف

                                                 
kazemi - جامعه المصطفی العالمیه دکتری تاریخ معاصر جهان اسلام. 1 .asef@gmai l .com. 

 تخصصی افق اندیشه -علمی فصلنامه

 1402 اییز و زمستانپ، دومسال اول، شماره 
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 یت،از ظرف یندارد ول ییمگرابه سمت ه یادیز یریگجهت یط کنونیاگرچه در شرا

و  یلیاردبرخوردار است. جمعیتی بیش از یك م یرمس یندر ا یو امکانات خوب ینهزم

منافع متقابل  یتیکی،العاده ژئوپلفوق یتموقع یایی،گستره وسیعی جغراف یلیونی،صدمهفت

 هایتو ظرف هاینهزم ینتراز مهم ژی،و منابع سرشار انر یاپو یمشترک، فرهنگ اقتصاد

 یناز ا یاسلام ی. چنانچه کشورهارودیبه شمار م ییجهان اسلام به همگرا یدنرس یبرا

هموار خواهد  یتمدن اسلام یجهو در نت ییوحدت و همگرا یربهره ببرد مس هایتظرف

 بود.

 ی،انرژ یی،همگرا ی،مشترکات اسلام ی،انداز، تمدن، امت اسلامچشم واژگان کلیدي:

 .یتیكژئوپل

 مقدمه

های حدت، همگرایی و یکپارچگی جهان اسلام از موضوعاتی است که در منابع و آموزهو

ها، همواره با فراز دینی و در اندیشه و رفتار رهبران دینی و سیاسی جهان اسلام طی قرن

ای به درازای تاریخ اسلام است. این امر در و نشیب دنبال شده است و دارای پیشینه

هاى سیاسی اجتماعى مال و هدف اصلى مصلحان اسلامی و جنبشتاریخ معاصر به آرزو، آ

و حتی فکری مبدل شده است. متفکران و دولتمردان اسلامی در پاسخ این مسئله و 

های ارزشمندی ارائه دادند که متأسفانه تاکنون به دلایل مختلفی ناکام مانده بحران، پاسخ

دت و همگرایی امت اسلامی است. است. از طرفی دیگر آینده تمدن اسلامی در گروه وح

قطب قدرتمند در جهان آینده عنوان یكتوانند بهکشورهای اسلامی تنها در شرایطی می

اندیشی و ایفای نقش کنند که به سمت همگرایی رهنمون شوند. این مهم درگرو چاره

انداز های پیش رو است. در این تحقیق بر اساس روش چشماندیشی برای فرصتآینده
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گیری تمدن نبال اثبات این فرضیه هستیم که برای ترسیم آینده مطلوب اسلامی و شکلد

ترین و اولین امر وحدت و همگرایی جهان اسلام است. امروزه یکی از اسلامی مهم

ترین آن در جهت بالا بردن روابط و شکل گرفتن آینده ها و ابتداییترین روشاساسی

ها است. مسلمانان و کشورهای اسلامی دارای مطلوب، وحدت و همگرایی بین کشور

های فراوانی در دین، تاریخ، فرهنگ و تمدن، منابع و منافع هستند که در این تحقیق زمینه

 به نقش وحدت و همگرایی در ترسیم آینده مطلوب و تمدن اسلامی خواهیم پرداخت.

 . مفاهیم و چارچوب نظری۱

اسلامی در تمدن اسلامی، لازم است برخی قبل از پرداختن به نقش همگرایی و وحدت 

طور از مفاهیم کلیدی مفهوم شناسی و تبیین گردد. برای فهم، مطالعه و درک آینده و همین

چارچوب مناسبی  2پژوهیهای آیندهانداز از روشانداز گفتمان تقریب، روش چشمچشم

ی آگاهانه، فعالانه و اگونهبه« شکل بخشیدن به آینده»پژوهی دانش و معرفت است. آینده

 (7: 1385پیشدستانه است. )ملکی فر،

 . تمدن اسلامی1-1

های دور موردنظر های پژوهشی، از گذشتهترین حوزهعنوان یکی از مهممطالعات تمدن به

معانی متفاوتی دارد. این واژه در زبان انگلیسی از لغت « 3تمدن»محققان بوده است. واژه 

ciلاتینی  vi s شده و یونانیان با استفاده از این واژه روند یا شهرنشین گرفتهبه معنی شه

: 1391دانستند. )فوزی و صنم زاده، ای از نهادها و روابط اجتماعی میشهر را مجموعه

                                                 
2 Futures Study 

3 Ci vi l i zat i on 
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( در فرهنگ فارسی تمدن به معنای شهرنشین شدن، خوی شهری گزیدن و با اخلاق 9

یکدیگر در امور زندگانی و فراهم  مردم آشنا شدن، زندگانی اجتماعی؛ همکاری مردم با

( ابن خلدون 530: 1374کردن اسباب ترقی و آسایش خود تعریف شده است. )عمید،

( ویل دورانت آن را 57: 1366داند. )ابن خلدون، تمدن را مترادف اجتماعی شدن می

( بنا بر تعاریف یادشده، میان فرهنگ و تمدن 5: 1365نظم دانسته است. )دورانت، 

یابد، زیرا زیربنای همه طی تنگاتنگ وجود دارد و تمدن بدون فرهنگ تحقق نمیارتبا

ها، ساختارهای فرهنگی است و فرهنگ، زمینه لازم برای رشد تمدن هست. منظور تمدن

ما از تمدن، یك مجموعه نظام فرهنگى است که از خصایص فرهنگى عمده و مشابه چند 

بندی فرهنگ ینگتون تمدّن را بالاترین گروهجامعه خاص تشکیل شده است. ساموئل هانت

( منظور ما 47: 1375آورد. )هانتینگتون، ترین سطح هویت فرهنگى به شمار میو گسترده

از تمدن، یك مجموعه نظام فرهنگى است که از خصایص فرهنگى عمده و مشابه چند 

ان یك تمدن عنوتوان بهداری غربى را میجامعه خاص تشکیل شده است؛ مثلاً سرمایه

های خاص علم، فنّاوری، مذهب، هنر و دیگر خصایص آن را توصیف کرد، زیرا شکل

 باید در چند جامعه متفاوت پیدا کرد.

های آن بر محور اسلام بچرخد و شود که همه مؤلفهتمدن اسلامی نیز به تمدنی گفته می

ذ کرد و در ساخت ها نفوهایی است که اسلام در سرزمین آنمیراث مشترک مردم و ملت

ترتیب، تمدن اسلامی نه به نژاد خاصی اینو شکوفایی تمدن اسلامی ایفای نقش کردند. به

های تعلق دارد و نه تمدنی ملی است که به مردم خاصی تعلق داشته باشد، بلکه همه گروه

اند، در نژادی و قومی را که در پیدایش، رونق و طراوت و گسترش آن نقش داشته

( پیش از ظهور اسلام، هیچ تمدّنی میان مردم سرزمین 31تا: کوب، بیرد. )زرینگیبرمی

ای استوار و همسو با های ناب آسمانی برنامهحجاز وجود نداشت. اسلام با آموزه
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های فطری بشر به ارمغان آورد و برای تعالی و پیشرفت فرد و جامعه در خواسته

هنگی، اقتصادی و صنعتی و سیاسی و نظامی، های معرفتی و عقیدتی، اخلاقی و فرحوزه

ای نو، موسوم به جامعة اسلامی احکام و تعالیمی را بیان فرمود که زمینة پیدایش جامعه

 (11: 1393فراهم شد. )نصر، 

 . وحدت و همگرایی2-1

است. نظریه همگرایى  4یکی از مفاهیم که باید موردبررسی قرار گیرد، مفهوم همگرایی

هایى است که تعدد واحدهاى سیاسى و حاکمیت ملى بینش گروهمحصول تفکر و 

ها تمام تلاش خود را برای دانستند. لذا این گروهها را عامل بروز جنگ و نزاع مىدولت

هاى فراملى اعم از فرهنگی، اجتماعى، سیاسى و اقتصادى به کار گرفتند تا ایجاد سازمان

ها بکاهد. همگرایی از سطح تعارض و مناقشهها، با ایجاد فضا برای همکارى میان دولت

در میانه دو جنگ جهانی مطرح گردید. طبق نظریه  5وسیله دیوید میترانیعنوان نظریه، بهبه

میترانی، پیچیدگی روزافزون نهادهای حکومت، موجب کاهش اهمیت کارشناسان سیاسی 

های ه با فعالیتو سیاستمداران گردیده و در عوض کفه را به سمت کارشناسان فنی ک

سیاسی سروکار چندانی ندارند، سنگین کرده است. میترانی برای توضیح نظریه خود از 

کند. برای نمونه از نظر وی، همکاری در زمینه استفاده می 6«گسترش»یا « تسری»اصطلاح 

ونقل نیز زیست و حملنفت ممکن است به همکاری در زمینه پتروشیمی، حفاظت محیط

یترانی معتقد است که ایجاد شبکه گسترده از نهادهای اقتصادی و اجتماعی منجر شود. م

                                                 
4 Integration. 

5 Davi d Mi t rany 

6 Rami f i cat i on 
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المللی هستند، بهترین راه برای مقابله با وضعیت ساز همگرایی بینالمللی که زمینهبین

 (697-666: 1384بحرانی واگرایی است. )دوئرتی و فالتزگراف،

 حد ملی مجزا، ترغیبهمگرایی فرایندی است که طی آن بازیگران سیاسی چندین وا

سوی مرکز جدیدی های سیاسی و انتظارات خود را بهها، فعالیتشوند تا وفاداریمی

های ملی موجود معطوف دارند که نهادهای آن مرکز یا از صلاحیتی برخوردارند که دولت

: 1377؛ کاظمی،697طلبند. )همان،را تحت پوشش خود بگیرند و یا چنین صلاحیتی را می

ت ( در یك تعریف دیگر، همگرایى در یك تعریف دیگر عبار192: 1384زاده، ؛ سیف3

هاى هاى اجتماعى، اقتصادى، سیاسى، امنیتی و دستگاهاز شرایطى است که در آن، سازمان

داف ارتباطى واحدهاى مختلف، با حذف عوامل اختلافی و تعصبات برانگیز به نفع اه

گردند که نظام جدیدى از روابط، نزدیك مى ای به همگونهجمعی و منافع مشترک، به

 (192: 1384گردد. )سیف زاده،جایگزین نظام پیشین مى

 انداز. روش چشم3-1

های مختلفی پژوهی، روشپژوهی است. در آیندههای آیندهانداز یکی از روشروش چشم

ویرپردازی، سازی، تصها، شبیهگیرد مانند مشاوره با خبرگان، بازیمورداستفاده قرار می

 7اندازهای بلند عمدتاً از روش چشمگذاریتحلیل روند، اتاق فکر، سناریو. در سیاست

 فردی، آرزوهای مقاصد، بیان اهداف، برای روش یك اندازشود. چشماستفاده می

رود و می کار به مختلف هایمقیاس و هاحوزه در که تخصصی است و جمعی گروهی،

انداز یك تصویر چشم« آینده چگونه باید باشد؟»سش است که به دنبال پاسخ به این پر

                                                 
7 Vision 
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گردد. )قدیری، صورت غیر خیالی تهیه میوسیله قدرت تصور و البته بهذهنی است که به

 (12تا: بی

انداز است. مدل چشم 9«ارگون 8انداز سازیچشم»انداز، مدل های موفق چشماز مدل

منظور ترویج و به 10«ریزی آمریکاانجمن برنامه»سازی ارگون توسط شاخه ایالت ارگون 

ریزی بلندمدت تدوین گردیده است. مدل ارگون را فرآیندی متشکل حمایت از امر برنامه

شود: ها بر اساس یك پرسش ساده بنا میدهد که هر یك از گاماز چهار گام تشکیل می

خواهیم باشیم؟ و چگونه آنجا برسیم؟ رویم؟ کجا میون کجا هستیم؟ به کجا میاکن

( طبق فرایند ارگون اسناد مرتبط با این فرایند را به این صورت 31-30: 1384)گلکار،

انداز تحلیل وضع موجود و ترسیم نیمرخ است. در توان تفسیر نمود. گام اول چشممی

شود و شرایطی را که دامه روند و بیانیه روند پرداخته میبینی اانداز به پیشگام دوم چشم

نماید. گام سوم، مرحله آینده آرمانی و بیانیه در حال حاضر وجود ندارد ترسیم می

کننده انداز است که در آن وضعیت مطلوب و آرمانی تهیه و تدوین شده و بیانچشم

ش برای رسیدن به آن باشند. ای بایستی در تلاجایگاهی است که تمامی نیروهای برنامه

کار برای رسیدن به اهداف ها و تقسیمشناسی، برنامهدر گام چهارم به برنامه اجرایی، روش

 (74: 1388شود. )تفهمی،پرداخته می

                                                 
8 Prospective 

9 OREGON 

10 https://www.planning.org/ این انجمن سازمانی تحقیقاتی غیرانتفاعی آمریکاست که از 

(105-104: 1379ای رسمی تشکیل شده است. )بیگدلی، ریز حرفهبرنامه 30000  

https://www.planning.org/
https://www.planning.org/
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     1                          2                          3                            4 

 

برنامه             سناریوی محتمل              سناریوی مرجع                  رخترسیم نیم             

 اندازچشم

 انداز تمدن اسلامی. همگرایی و چشم۲

اریوی محتمل، آینده انداز سازی ارگون در چهار مرحله تحلیل وضع موجود، سنچشم

گردد گردد که تلاش میتصویر شده و سناریوی مرجع و برنامه اقدام و عملی تدوین می

 چهار مرحله مذکور با موضوع همگرایی در جهان اسلام موردبررسی قرار گیرد.

 رخ. واگرایی و تفرقه؛ ترسیم نیم2-1

رسی وضع موجود و ترسیم انداز سازی ارگون به براولین مرحله از مراحل چهارگانه چشم

اختصاص دارد. برای بررسی این مرحله و اندیشیدن جدی به آینده، نخست به  11رخنیم

رو باید وضعیت اکنون چه اتفاقی در جریان است؟ ازایناین پرسش باید پاسخ دهیم که هم

امروزی جهان اسلام موردبررسی قرار گیرد که دنیای اسلام به چه وضعیتی دچار گردیده 

ست که نیازمند همگرایی هستیم. بدون درک صحیح از وضعیت کنونی، امکان ا

تأثیرگذاری و کنشگری فعال نه در زمان حال و نه در آینده وجود ندارد و حرکت اول 

برای حل مشکل، فهم مشکل است. ما باید درک کنیم که در چه شرایطی قرار داریم و 

ویژه در چند دهه ، طی دو سده اخیر بههای ما کدام است. جهان اسلاممشکلات و چالش

                                                 
11 Community Profile 

خواهیم کجا می کجا هستیم؟

 باشیم؟

چگونه آنجا 

 برسیم؟

 رویم؟کجا می
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های دنیای ترین بحرانهای مختلفی را پشت سر گذاشته است. یکی از مهمگذشته بحران

ای به همین مسئله گونههای دیگر بهاسلام، بحران واگرایی و تفرقه است که ریشه بحران

ی بسیار گویا بیان گردد. وضعیت کنونی جهان اسلام را، مقام معظم رهبری در تحلیلبرمی

امروز »داشته است، ایشان در دیدار مسئولان نظام و سفراى کشورهاى اسلامى فرمودند: 

ی دنیای اسلام حقاً و انصافاً گرفتار است. شما نگاه کنید وضعیت کشورهای اسلامی منطقه

یرید خود ما را، از پاکستان و افغانستان بگیرید تا سوریه و لبنان و فلسطین و از یمن بگ

های ی غرب آسیا و شمال آفریقا، امروز گرفتاریتا لیبی؛ این کشورهای اسلامیِ منطقه

های زیادی دارند: گرفتاریِ ناامنی دارند، گرفتاری برادرکُشی دارند، گرفتاری تسلّط گروه

های های استکباری قدرتها هم گرفتار نقشهی اینخبر دارند و پشت سر همهازخدابی

ها ها آمریکا هستند که به اسم حفظ منافع خودشان وارد میدانأس آنبزرگ و در ر

دهند؛ یعنی انجام می -همان شهوت و غضب -خواهدشوند و هر کاری که دلشان میمی

)مقام معظم «. کنندهای نابِکار حمایت میکشند، از گروهگناه را میهای بیانسان

آور در حوادث گریه»یگر فرمودند: ای د( رهبری در جمله1394اردیبهشت  26رهبری،

ی غربی و غزه و در برخی دیگر از منطقه در عراق و شام و یمن و بحرین و در کرانه

ی های بزرگ امّت اسلامی است که سرَانگشت توطئهکشورهای آسیا و آفریقا، گرفتاری

شهریور  27 )مقام معظم رهبری،«. استکبار جهانی را در آن باید دید و به علاج آن اندیشید

های رو در صورت که دنیای اسلام به وحدت و همگرایی برسند با ظرفیت( ازاین1394

انسانی، فرهنگی، ژئوپلیتیکی، اقتصادی تبدیل به قطب قدرتمند در جهان خواهد شد که 

های دیگر نیز به برکت وحدت جهان اسلام حل خواهد شد. در این صورت است بحران

گیری همگرایی، رسیدن به اهد گرفت زیرا بدون شکلکه تمدن اسلامی شکل خو

 همگرایی بسیار مبهم، مشکل و حتی محال خواهد بود.
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 . مرحله دوم؛ سناریوی محتمل2-2

در مرحله دوم روندهای اجتماعی، اقتصادی، فرهنگی و سیاسی بازشناسی شده و مباحث 

کند. بر اساس میبندی نوظهوری که ممکن است مسئله با آن مواجه شود را صورت

گردد که سیمای آینده مسئله را تدوین می« سناریوی محتمل»های مذکور یك تحلیل

ها نمایش خواهد گیریای در جهتصورت تداوم شرایط کنونی و بدون هیچ تغییر عمدهبه

نیز  12رویم؟ است و بیانیه روندانداز، پاسخ به پرسش به کجا میداد. این مرحله از چشم

شود. در پاسخ این پرسش باید گفت که اگر نخبگان جهان اسلام نتواند یخوانده م

انداز آینده اسلامی را درست ترسیم کنند و یا جامعه اسلامی در عملیاتی ساختن چشم

آینده تصویر شده کوتاهی نمایند، سرنوشت دنیای اسلام بسیار مبهم و غبارآلود خواهد 

تاکنون، همواره مسئله عدم وحدت و فقدان بود. چالش بزرگ جهان اسلام از دیرباز 

راهبری مشخص در امور جهانی و تعاملات درون دستگاهی بوده است. این روند در 

های درونی، بزرگنمایی آینده نیز اگر این وضعیت کنترل نشود سبب گسترش پیچیدگی

ها در های فراوان سایر قدرتویژه سوءاستفادهاختلافات در میان کشورهای اسلامی و به

ختگی باهدف غارت منابع گوناگون و سلطه های سادامن زدن به تهدیدات و چالش

برجهان اسلام خواهد شد. متأسفانه دشمنان اسلام با استفاده از عوامل خود در جهان 

برداری از جهل و تعصّب و خودخواهی برخی از عناصر تأثیرگذار اسلام از یکسو و با بهره

اند اختلاف جزئیِ فکری و اعتقادی جوامع اسلامی، توانسته سیاسی و مذهبی در میان

میان مذاهب را که بسیار طبیعی است و لازمه تفکر اجتهادی در میان مذاهب و 

نظران اسلامی است را به دشمنی و خشونت و تکفیر و جنگ و خونریزی بین صاحب

                                                 
12 Trend Statement 
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وگوی علمی و فتها از هرگونه گمسلمین تبدیل کنند، به حدی که برخی از این جریان

ها هرگونه تلاش برای صلح و دوستی و هرگونه اقدام برای تقریب و نزدیك کردن دیدگاه

ماندگی، ویرانی و ورزی، عقبورزند. این وضعیت کشتار، جنگ، تفرقه، کینهامتناع می

های اخیر برای جهان اسلام به ارمغان آورده است که برآمده از جهل، آوارگی را در دهه

 های غربی است.های خصمانه و استعماری قدرتو نتیجه تفرقه و سیاستتعصب 

گرچه مسلمانان امروزه در اختیار خودشان »پژوه مراکشی به اعتقاد مهدی المانجرا، آینده

کنند و آینده اسلامی در مصادره بیگانگان است، هستند ولی آینده آنان را دیگران تعیین می

کورکورانه و بدون تفکر بر سناریوهای و مطالعات که دیگران چراکه ما دوست داریم 

دهنده این است که دنیای اسلام کنترلی اند تکیه کنیم. واقعیت تکانبرایمان ترسیم کرده

های بر سرنوشت خود ندارد و در بسیاری از موارد، تنها استقلال صوری دارد. دولت

زامات آن ندارند. اگر بر همین منوال انداز شفاف و روشنی از آینده و الاسلامی، چشم

« ومعوج و عبثی از گذشته دیگران خواهد بود.پیش برویم، آینده ما تصویر کج

گاه ما را به نه به تمدن اسلامی و نه به ( بنابراین، وضعیت کنونی هیچ9: 1384)المانجرا،

و روز کشورهای اسلامی دچار انحطاط شده همگرایی نخواهد رساند بلکه روزبه

گردد. در صورت ادامه یافتن این روند، جهان های واگرایی در جهان اسلام بیشتر میزمینه

روز امت اسلامی، تنگ شدن عرصه بر جریان مقاومت اسلام به سمت تضعیف روزبه

اقتصادی، فرهنگی  اسلامی، تشدید اختلافات مرزی، تجزیه مناطق بیشتر و درنتیجه سلطه

م و بازگشت دوباره جهان اسلام به دوران استعمار کلاسیك و سیاسی غرب برجهان اسلا

 پیش خواهد رفت.
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 مثابه سناریوی مرجع. تمدن اسلامی و امت واحده؛ به3-2

انداز، انداز سازی است که هدف تدوین چشمی مرکزی فرآیند چشماین مرحله هسته

ابیم. در این خواهیم در آینده به آن دست یچیزی است که آرمان و آرزوی ماست و می

و « سناریوی مرجع»که در مرحله قبلی گذشت یك « سناریوی محتمل»گام بر اساس 

گردد. مطالعه این مرحله پاسخ به این پرسش است که کجا تدوین می« آینده تصویر شده»

 گیرد.موردبررسی قرار می 13اندازخواهیم باشیم؟ درواقع در این مرحله بیانیه چشممی

گیری تمدن اسلامی و امت واحده اسلامی است. و سناریوی مرجع شکل اندازبیانیه چشم

که راه گردد اطلاق میجامعه و گروهی انسانی مفهومى عقیدتى است و به « امت»مفهوم 

سوی هدف و مقصد مشترک در حرکت اند و رسالت و مسئولیت روشنی را برگزیده و به

ور برسانند و در قبال هدایت و الهی به منصه ظه -جهانی خود را تحت رهبری سیاسی

( به تعبیر 326: 1، 1399جوادی آملی،کنند. )رستگاری جوامع دیگر احساس وظیفه می

ای از افکار امت یعنی گروهی که بین افرادش روابط و پیوندهای بر اساس مجموعهدیگر 

ها و ها را در برخی از نیروها و مبانی وجود دارد و این پیوندهای مشترک آنو آرمان

( امت در نظام اسلامى جنبه ماوراء 155: 1390سازد. )زارعی،استعدادها به هم مربوط می

و ... است.  17، ممتاز16، برادر15، میانه14های خاصی مانند یگانهملى دارند و دارای ویژگی

                                                 
13 Vision Statement 

 (.52و سوره مؤمنون، آیه  92إِنَّ هذِهِ أمَُّتُکُمْ أمَُّةً واحدَِةً وَ أَنَا ربَُّکُمْ فَاعْبدُوُنِ. )سوره انبیا، آیه 14

 (.143ه بقره، آیه وَ کذَلِكَ جعََلنْاکُمْ أمَُّةً وَسطَاً لتَِکُونُوا شُهدَاءَ عَلَى النَّاسِ وَ یَکُونَ الرَّسُولُ عَلیَْکُمْ شَهیدا. )سور 15

 (.10سوره حجرات، ایه إِنَّمَا الْمُؤْمنُِونَ إخِْوَةٌ فَأصَْلِحُوا بیَْنَ أخََوَیْکُمْ وَ اتَّقُوا اللَّهَ لَعَلَّکُمْ تُرحَْمُون. ) 16

 (.110 وَ تُؤْمنُِونَ بِاللَّهِ. )سوره آل عمران، آیه کنُتُْمْ خیَْرَ أمَُّةٍ أخُْرِجتَْ لِلنَّاسِ تَأمُْروُنَ بِالْمعَْروُفِ وَ تَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ 17
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: 1379بندی جوامع بشرى است. )جوان آراسته،ترین ملاک تقسیممهم« امت»ازنظر اسلام 

161) 

های ایمانی اد لمبتون، امت در قلب دکترین سیاسی اسلام جای دارد که صرفاً رشتهبه اعتق

زنند. دیگر مرزها در دیدگاه اسلام اعتبار نداشته و تشکیلات داخلی امت آنان را پیوند می

رو، نظام سیاسى ( ازاین54: 1374هم بر اساس ایمان دینی مشترک استوار است. )لمبتون،

« امت»و « ملت»های موجود میان سى و حقوقى معاصر و مرزبندیاسلام با مکاتب سیا

شمول است و جامعه جهت که دینى جاودانى و جهانتفاوت آشکار دارد. اسلام ازآن

های نژادى، زبانى، ملى داند و به مرزهاى سرزمینى و تفاوتبشرى را مخاطب خویش می

راز هرگونه تفاوت در رنگ و دوکلیه مسلمانان را بهو فرهنگى بدون توجهی ندارد و 

 داند.می 18«امّت یگانه»زبان و ملیت، عضوی از اعضای 

نیز باشد. « همگرایی»و « وحدت»تواند آرمان و سناریوی مرجع در جهان اسلام می

همگرایی اسلامی یعنی وجود روحیه برادری دینی و همکاری و تعاون پیروان مذاهب 

اتخاذ موضع واحد برای تحقق اهداف و  اسلامی بر اساس اصول مشترک اسلامی و

گیری واحد در برابر دشمنان اسلام و احترام به التزام مصالح عالیه امت اسلامی و موضع

بسیاری از  (218: 1383قلبی و عملی هر یك از مسلمانان به مذهب خود. )تسخیری، 

امت  ساز جامعه مطلوب یعنیمتفکران اسلامی، همگرایی و وحدت اسلامی را زمینه

گیرند. مفهوم وحدت و همگرایی و همچنان دعوت به آن در واحده اسلامی در نظر می

عنوان موضوعی ایدئال برای روشنفکران و اندیشمندان اسلامی جهان اسلام همواره به

ترین برای رسیدن به امت واحده اسلامی، مطرح بوده است. در تاریخ معاصر نیز مهم

                                                 

 (.52اِنّ هذِهِ اُمتّکم امُةًّ واحدة. )سوره مؤمنون، آیه  18
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داران همگرایی درراه احیای تفکر وحدت و طلایههای مصلحان اجتماعی و تلاش

 (22: 1377همگرایی در جهان اسلام بوده است. )فوزی تویسرکانی، 

 اندازمثابه برنامه اقدام چشم. وحدت و همگرایی به4-2

ریزی راهبردی یا انداز سازی، یك فرآیند مستقل و کامل برنامهمرحله چهارم برنامه چشم

است که راهبردها و اقدامات لازم را جهت هدایت موضوع  19اقدام ریزی اجرایی وبرنامه

انداز سازی پاسخ دادن به نماید. آخرین مرحله چشمانداز تدوین میبه سمت چشم

 انداز یعنی چگونه آنجا برسیم؟ است.ترین پرسش چشممهم

 ها و بسترهاي فرهنگیزمینهالف: 

ر فرهنگی هستند که زمینه بسیار خوبی ترین زمینه و بستکشورهای اسلامی دارای عمیق

مجمع »الدین خطاب به را برای همگرایی فراهم ساخته است. در این زمینه علامه شرف

امیدوارم که رجال آن مجمع و همه »نماید: در دمشق، به این مهم اشاره می« علمی عربی

ی بر مذهب های مذهبی خود تأکید کنند و اهل مذهبها و اشتراکمسلمانان، بر ویژگی

گیری ( بهره10تا: الدین الموسوی، بی)شرف«. دیگر تعصب نورزند تا آنکه همه آزاد باشند

رود ها و علایق مشترک فرهنگی از عناصر مهم همگرایی به شمار میها، زمینهاز ارزش

توان به ها از جایگاه مناسبی برخوردار هستند که میکه کشورهای اسلامی در این زمینه

های مشترک فرهنگی تاریخی، وحدت طبیعی و جغرافیایی، تمدنی، روابط عاطفی ویژگی

های گیری تشکلای بر شکلکنندهها و عوامل مذکور تأثیر تعیینو ... اشاره کرد. زمینه

                                                 
19 Action planning 
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: 1389ای و پدیدار شدن فرایند همگرایی دارند. )احمدی پور و دیگران،المللی و منطقهبین

 (100-71: 1383؛ شوشتری،124-116: 1396؛ کاظمی، 82-83

از عوامل اصلی همگرایی، تعلّق خاطر به یك فرهنگ و تمدن هست. جامعه بسان فرد، 

ها، آداب، رسوم، در رشد و تکامل خود، به فرهنگ و عناصر فرهنگی، هنجارها، ارزش

های خاص جامعه و آثار تمدّنی که از سایر جوامع متمایز گردد، سنن، رفتارها و منش

آگاهى مشترک افراد یك کند. ها احساس وابستگی و تعلّق مییبند است و نسبت به آنپا

بستگی به آن و احساس هویت تاریخى، جامعه از گذشته تاریخى و احساس دل

گردد هاى مختلف به یکدیگر و مانع جدا شدن یك نسل از تاریخش مىپیونددهنده نسل

( 17: 1378شود. )معمار،و ترسیم مىاى با هویت تاریخى خود تعریف و هر جامعه

ترین عوامل و زمینه برای همگرایی ها و سابقه تاریخی مشترک از مهمرو، ارزشازاین

انداز که این ظرفیت موردتوجه قرار گیرد چشمآیند که درصورتیحساب میاسلامی به

خی، دینی و های تاریهمگرایی اسلامی روشن خواهد بود. جهان اسلام با دارا بودن زمینه

فرهنگی مشترک، راهی زیادی برای همگرایی ندارد و این هدف دور از دسترس نیست. 

توانند راحتی میهای مشترک هستند بهجوامعی که ازنظر تاریخی، دارای سابقه و ارزش

 سادگی این مهم را تجربه نمایند.به سمت همگرایی گام بردارند و به

های مشترک میان امت اسلامی هستند که جود ارزشتر از سابقه تاریخی مشترک، ومهم

امکان دست یافتن به یك توافق عمومی، همبستگی و پیوند اسلامی را رقم بزند. در این 

ترین عامل و ارزش مشترک ارتباط کشورهای اسلامی را عنوان مهمزمینه، دین اسلام به

عنوان امتی واحد مسلمانان به یکه بر اساس تعالیم اسلام همهویژه آننماید. بهتسهیل می

( این امر بستر مناسبی را ازلحاظ 52، سوره مؤمنون: 92شوند. )سوره انبیا:شناخته می

ترین منبع براى هویت است، آورد. دین مهمفکری جهت همگرایی اسلامی فراهم می
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بخشد، روابط اجتماعى دهد و به زندگى جهت مىهاى بنیادین پاسخ مىچراکه به پرسش

رو باجرئت و بدون شك کند. ازاینبخشد و وحدت اعتقادى ایجاد مىرا تحکیم مى

ترین زمینه و عامل های اسلامی؛ مهمعنوان ارزش مشترک گروهتوان گفت که اسلام بهمی

همگرایی اسلامی است. مسلمانان در اصول و بسیاری از فروع با یکدیگر اشتراک عقیده 

توانند وحدت و هایی هستند که میحد و کتاب واحد، پایهدارند. خدای واحد، پیامبر وا

 انسجام امت اسلامی را بار دیگر احیاء و همگرایی را به جهان اسلام به ارمغان آورند.

اند. قرآن کریم بیشترین نقش در های مشترک همگرایی در اسلام فراوانمصادیق ارزش

ن و دوستی و مودت خاندان پاک الشأهویت دهی اسلامی دارد. وجود مقدس پیامبر عظیم

های مشترک در جهت نیل به همگرایی اسلامی آن حضرت از مصادیق اصلی ارزش

العاده پراهمیت های مشترک فوق( از ارزش1387هستند. )برای اطلاع بیشتر نك: آقانوری،

ای دارد. العادهدر ارتباطات و همگرایی اسلامی، مراسم حج است که بار همگرایی فوق

ویژگی در مراسم اربعین سید و سالار شهیدان )ع( نیز وجود دارد. شهادت،  این

تواند های مشترک دیگر اسلامی هستند که میطلبی، مقاومت و ایستادگی از ارزشاستقلال

 ها استوار باشد.همگرایی اسلامی بر آن

لامی انداز همگرایی اسلامی و رسیدن به تمدن اسشود که چشمبا این توضیح مشخص می

توان گفت که امت اسلامی در سایه تجارب تاریخی، امری ممکن و محتمل است و می

است. بنا بر تجربه تاریخی در گذشته که در پرتو منداز زمینه مناسبی برای همگرایی بهره

مند های اسلامی، هر قوم و نژادی از نتیجه کار و کوشش قوم و نژاد دیگر بهرهارزش

عد از نقل فرازی از نوشته پرفسور ارنست کونل، معتقد است: شد. شهید مطهرى بمی

گوید مسلمانان از نژادهاى مختلف بر نکته جالب در بیان این دانشمند این است که مى»

روى اختلافات نژادى خود پل بسته بودند؛ یعنى اسلام براى اولین بار توانست کلیتى و 
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و مسلك به وجود آورد و همین جهت وحدتى سیاسى و اجتماعى بر اساس عقیده و مرام 

، 14: 1382)مطهری،«. تسهیلات زیادى ازلحاظ ایجاد تمدنى عظیم و وسیع به وجود آورد

142) 

 اجتماعی -ب: زمینه و بسترهاي سیاسی

طوری که گذشت زمینه و بسترهای فرهنگی مانند اشتراکات تاریخی، تمدنی، همان

توان در گسترش ارتباطات ها میز این ظرفیتفرهنگی، مذهبی و زبانی و با بهره گیره ا

( این 88-87: 1390ای، فرهنگی و در نهایت همگرایی بهره جست. )رضایی و زهره

ها و نهادهای فراملی نیز را افزایش داده و باعث های سازمانوضعیت، مشروعیت فعالیت

آنان بر اثر  شود تا واحدهای ملی از آن تبعیت کنند و احساس نمایند که هویت ملیمی

 (664: 1384افتد. )دوئرتی و فالتزگراف،همگرایی در خطر نمی

های سیاسی نیز در امر های فرهنگی، از زمینهجهان اسلام علاوه بر ظرفیت و زمینه

همگرایی برخوردار است. جهان اسلام داری مشترکات فراوانی دیگر نیز هستند. اهداف 

العاده دارای اهمیت است. گرایی اسلامی فوقمشترک یکی از آنان است که در مسیر هم

حفظ اسلام و حفظ قبله اول مسلمین و حفظ عظمت و وحدت کشورهای اسلامی از 

انداز گذشت. نظام سیاسى اهداف مشترک مسلمانان که در مرحله سوم و تصویر چشم

وان تسالاری و ... از اشتراکات دیگر اسلامی هستند که میاسلام خاص، استقلال، مردم

انداز همگرایی اسلامی را ترسیم نمود. ژئوپلیتیك، پیوستگی و مرز مشترک، راحتی چشمبه

های مشترک کشورهای اسلامی نیروی انسانی، موانع، تهدید و دشمن مشترک از زمینه

های مهم همگرایی هستند. هستند. جغرافیا، ژئوپلیتیك، پیوستگی مرزها از عوامل و زمینه

شده لیتیکی جهان اسلام نیز به مجاورت و داشتن مرز مشترک اضافهمزیت موقعیت ژئوپ
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سازد. موقعیت مهم و ژئوپلیتیکی مانند های هرچه بیشتر همگرایی را فراهم میو زمینه

ی المندب، تنگه هرمز، تنگه مالاکا و تنگهتنگه داردانیل و بسفر، کانال سوئز، باب

ای سرخ در کوتاه کردن فواصل دریایی و فارس، دریای عمان و دریالطارق، خلیججبل

( کشورهای 175-163: 1371زمینی، میان شرق و غرب نقش مهمی بر عهد دارند. )عزتی،

اسلامی ازنظر جغرافیای سیاسی و موقعیت ژئوپلیتیك در بهترین شرایط ممکن قرار دارند؛ 

ت و به همین فرد اسشود که جغرافیای سیاسی جهان اسلام منحصربهبنابراین مشاهده می

تواند زمینه مناسبی برای همگرایی اسلامی به شمار آید. جهان اسلام دارای مناطق دلیل می

المللی حیاتی است که سیطره بر این مناطق، در قلب راهبردهای نیروهای داخلی و بین

 (1393قرار دارد. )برای اطلاع بیشتر نك: نصری،

ای زمینه و ظرفیت خوبی برای همگرایی است. جهان اسلام ازنظر جغرافیای انسانی نیز دار

درصد  6/20دنیای اسلام دارای جمعیتی بیش از یك میلیارد و هفتصد میلیون نفر حدود 

: 1390درصد از جمعیت جهان دارا هستند. )سعید میرترابی، 1/24های جهان و از خشکی

ci؛ 220 a: 2020آمارها بسیار  ( ازنظر میزان گسترش جمعیت در مناطق مختلف جهان نیز

کشور جزو کشورهای اسلامی محسوب  21کشور آسیایی  39روشنگر هستند. از کل 

کشور آن مسلمان هستند. اگرچه در قاره  20کشور آفریقایی  58شوند. همچنین از می

اروپا تنها دو کشور اسلامی آلبانی و بوسنی هرزگوین وجود دارند ولی مسلمانان از طریق 

های چندمیلیونی را در این بزرگ اروپایی توانستند جمعیتمهاجرت به کشورهای 

کشورها به وجود آورند و تأثیر بسیار زیادی بر این جوامع بر جای گذاشته و گرایش 

ها به دین مبین اسلام موجب نگرانی شدید سیاستمداران این کشورها فزاینده اروپایی

درصد  2.9اسلام در هرسال  دهد کهنشان می« پیو»شده است. آمارهای مؤسسه پژوهشی 

در این کشورها رشد دارد و این نرخ رشد بیش از نرخ رشد جمعیت جهان است که 
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ترین دین درصد هست. بر اساس گزارش این مؤسسه، اسلام پرسرعت 2.3هرسال حدود 

سال گذشته سه برابر شده  30در حال رشد در اروپا است و تعداد مسلمانان اروپا در 

های پیشرو بالاتر از جمعیت شود جمعیت مسلمانان در دههنی میبیاست که پیش

 49این مؤسسه،  2012بر اساس گزارش سال ( PewResearch: 2014مسیحیان گردد. )

 (Pew Research: 2011مسلمان است. ) کشور دارای اکثریت

 

 (PewResearch: 2014ای مسلمانان در جهان )جمعیت منطقه

 مسلمانان جهان درصد مسلمانان مسلمانانجمعیت  منطقه ردیف

 3 80 54000000 آسیای مرکزی 1

 6/30 4/31 507284000 آسیای جنوبی 2

 15 12 257000000 جنوب شرقی آسیا 3

 9/22 2/91 315322000 خاورمیانه و آفریقای شمالی 4

 15 6/29 242544000 جنوب صحرای آفریقا 5

 7/2 6 44138000 اروپا 6

 3/0 6/0 525600 آمریکا 7

 100 4/23 1703146000 کل جهان 8

گردد. میزان جمعیت یکی از عناصر قدرت و موجب بالا رفتن نیروی کار در کشورها می

نظر به اینکه جوامع مختلف در زمان رشد سریع اقتصادی به نیروی کار نیاز دارند، نیروی 
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حاصل از آن همیشه بخش بزرگی رود و درآمد ترین عوامل تولید به شمار میکار از مهم

دهد. کشورهای اسلامی در این زمینه دارای قدرت از درآمد ملی هر کشور را تشکیل می

جمعیتی بالای بوده که حجم زیاد از این قدرت جمعیتی، نیروی جوان و فعال کار هستند 

اب حسکه برای رشد، توسعه و همگرایی اقتصادی در جهان اسلام بستر و زمینه مهمی به

 2/18میلیون نفر که تقریباً  530بیش از  2001-1997های د. بر اساس آمارهای سالآیمی

 همکاری شود، در کشورهای عضو سازماندرصد کل نیروی کار جهان را شامل می

( این در حالی است که از میان 30: 1383اسلامی وجود داشته است. )تمیزی و اکبری، 

کشور اسلامی با رتبه بالا در این زمینه قرار دارد.  18ر، کشور اول دارنده نیروی کا 50

ht)فهرست کشورها بر پایه نیروی کار،  t ps ://f a.wi ki pedi a.org) 

کشورهای 

 اسلامی

رتبه 

 جهانی

کشورهای  تاریخ نیروی کار کشور

 اسلامی

رتبه 

 جهانی

 تاریخ نیروی کار کشور

 2013 120000000 اندونزی 4 1 2013 17400000 اوگاندا 34 10

 2013 87620000 بنگلادش 6 2 2013 16990000 ازبکستان 36 11

 2012 59210000 پاکستان 9 3 2013 13190000 مالزی 40 12

 2011 51530000 نیجریه 11 3 2007 11920000 سودان 44 13

 2013 45650000 اتیوپی 13 5 2013 11730000 مراکش 45 14

 2013 27910000 ترکیه 21 6 2013 11150000 الجزایر 46 15

 2013 27720000 ایران 22 7 2013 10550000 موزامبیك 47 16

 2013 27690000 مصر 23 8 2013 9022000 قزاقستان 50 17
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 2013 25590000 تانزانیا 26 9 2010 8900000 عراق 52 18

SESRIگزارش مفصل نیروهای کار کشورهای اسلامی )سازمان همکاری اسلامی( را،  C 

sesri :2015دسترس هست. )منتشر ساخته است که در پایگاه آن قابل c) 

ترین بسترهای همگرایی تهدیدها و دشمن مشترک دنیای اسلام است. یکی از مهم

احساس تهدید و دشمن مشترک داشتن فرصت و زمینه سیاسی و اجتماعی بسیار مناسب 

اسلامی فراهم آورد. تهدید مشترک، در دنیای امروز عامل خوبی است تا  برای همگرایی

مسلمانان از این فرصت برای همگرایی در مقابل این دشمن مشترک و هدف مشترک گام 

 خویشاوندی و همبستگی عصبیت تداوم میان دهد کهمینشان  خوبیبه خلدونبردارد. ابن

 شدهاثبات ایرابطه مشترک دشمن کسو و حضور یكاز ی تشکیلاتی با رفتار منسجم

در  وجه ترینقوی به« مشترک دشمن» ( فرضیه334، 1: 1362وجود دارد. )ابن خلدون،

 خارجی شود. سیاستمی ویژه آمریکا مشاهدهدشمنان همگرایی اسلامی به رفتار سیاسی

 و گسترش آن و متحدان شوروی مهار سرد در جهت جنگ چهار دههآمریکا در دوران 

، مشترک تهدید و دشمن یك مثابهبه شرق و بلوک بود. وجود شوروی در جهان کمونیسم

 جلوه منطقی جهان نقاط امریکا به وجود آورد تا حضور خود را در اقصی را برای فرصتی

 عنوانشوروی به روپاشیدهد؛ اما بعد از ف را گسترش سوم دهد و نفوذ خود در جهان

و یا « یابیدشمن»، «سازیدشمن» کشور، آمریکا در پی استراتژی این یك شماره دشمن

پنهان  جوهره توانمی آن پرداخت. بر مبنای و کنار جهان در گوشه« دشمنان سازیبزرگ»

 ها و سیاستمدارانتراتژیستو یا اس« هانتینگتون»یا « فوکویاما»نظیر  آمریکایی پردازاننظریه

احراز  برای سیاسی قدرت یك« یابیدشمن» نظریه و افشا کرد. بر اساس وتحلیلرا تجزیه

http://www.sesric/
http://www.sesric/
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بتواند در  که استنیازمند دشمنی  داخلی سیاسی و اتحاد و یکپارچگی وجودی هویت

 (8: 1381سازد. )حسینی، ققمح سیاسی نظام را در درون هاییکار ویژه چنین با آن تقابل

 هاي اقتصاديها و ظرفیتج: زمینه

های اقتصادی جهان اسلام نیز بستر خوبی حداقل از جهت اقتصادی منابع، منافع و ظرفیت

برای همگرایی اسلامی در جهان معاصر است. جهان اسلام دارای قدرت نهفته و امکانات 

های تواند از این ظرفیتمسلمین میعظیمی مادی هست که در صورت همکاری بین 

مادی استفاده نموده و همگرایی موردنظر را فراهم ساخته و جهان اسلام را به قدرت برتر 

 22جمعیت جهان، % %1/24طور خلاصه جهان اسلام دارای در جهان تبدیل نماید. به

 اعضای %5/27کشورهای مستقل جهان و  %27ها و فضاهای جغرافیایی جهان، خشکی

گاز طبیعی جهان، برخوردار از منابع آب  %30ذخایر نفت و  70سازمان ملل متحد، %

ای، برخوردار از تولید انرژی خورشیدی، آبی، دسترسی به سه اقیانوس شیرین و رودخانه

طور مستقیم، برخورداری از منابع مهم معدنی فلزی و غیرفلزی، برخوردار از بزرگ به

متنوع و دسترسی به انواع محصولات کشاورزی، باغی و  اقالیم و مناطق آب و هوایی

های عمده و حیاتی جهان را در اختیار دارد. )حافظ نیا و دامی، در اختیار داشتن گذرگاه

( بررسی وضعیت منابع طبیعی 250-249، 1: 1379؛ حافظ نیا،65: 1391دیگران،

بسیار قدرتمند و  صورت بالقوهکشورهای اسلامی بیانگر آن است که این کشورها به

ثروتمند هستند. متأسفانه سوء مدیریت و وابستگی رهبران این کشورها مانع از 

برداری صحیح از این منابع شده است. وجود منابع عظیم نفت و گاز که حیات بهره

فارس که بخش اساسی و اصلی اقتصادی جهان صنعتی آن وابسته است. حوزه خلیج

شده نفت )نزدیك به میلیارد بشکه ذخیره اثبات 679دارای دهد خاورمیانه را تشکیل می
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درصد  30تریلیون فوت مکعب، ذخیره گازی ) 1918درصد از کل ذخایر جهان( و  66

( بنابراین کشورهای اسلامی 24-12: 1383کل ذخایر گازی جهان( هست. )عسگری،

ن استکبار را نیز در بر سلاح قدرتمند انرژی، به همگرایی رسیده و جهاتوانند با تکیهمی

 مقابل خویش خاضع نمایند.

فرد است. عنصر کار و تولید در در این زمینه اسلام دارای فرهنگ اقتصادی منحصربه

های اسلام از فرهنگ پویا در اقتصاد اسلامی حکایت دارد. در منابع اسلامی سفارش

( پیامبر 61د:فراوانی در مورد کار کردن، تولید و اشتغال گردیده است. )سوره هو

فرماید: به دست آوردن مال حلال برای باره میالله علیه وآله( دراینالشأن )صلیعظیم

، 2: 1366تأمین زندگی و گذران معاش، بر هر مرد و زن مسلمانی واجب است. )فرید،

؛ هدایتی 298، 2: 1372( در این زمینه روایات فراوانی از پیشوایان دینی داریم. )مفید،8

( عدالت اجتماعی، مالکیت، نکوهش فقر و ایجاد رفاه عمومی از دیگر 20: 1377زاده،

 نمودهای فرهنگ اقتصادی در اسلام است.

ای است که همگرایی بین کشورهای یك منطقه گونهنقش منابع و منافع در همگرایی به

د، منافعی های را که دربر دارنها بتوانند فعالیتتا وقتی روند رو به رشد دارد که سازمان

دهند. بدین ترتیب در مشخص برای اعضا داشته باشد را در دستور کار خود قرار می

المللی که امور سیاسی و ایدئولوژیك از اهمیت کمتری در روابط شرایط جدید بین

گیرد و تلاش کشورهای الملل برخوردارند و توجه جدی به امور اقتصادی صورت میبین

-146: 1388توجه است. )عیوضی،الملل قابلان در اقتصاد بیناسلامی برای افزایش نقشش

های اصلی ( بررسی عوامل موفقیت اتحادیه اروپا نشانگر آن است که یکی از بنیان148

پیدایش همگرایی، ارتباطات اقتصادی و همکاری تجاری است. )ستوده و جمعی از 

 (175-172: 1392پژوهشگران، 
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ابزار ارتباطی فرهنگی، سیاسی و اقتصادی به شمار  ترینتوریسم و گردشگری از مهم

گیری داشته و در اقتصاد کشورها جایگاه رود. اخیراً صنعت گردشگری رشد چشممی

یویژه میزان سفرهای وردی  20ای پیداکرده است گزارش سازمان جهانی گردشگر

از میلیون نفر رسیده است و درآمد حاصل  846میلیون نفر به  3/25گردشگران از 

( گسترش این 239: 1390میلیارد دلار رسید. )میرترابی، 741به  2006گردشگری در سال 

صنعت در جوامع اسلامی برای مسلمانان بسیار حائز اهمیت است، چراکه با ایجاد اشتغال 

برد و از سوی دیگر گردشگری و ایجاد درآمد از یکسو سطح رفاه جامعه را بالا می

اعی، اقتصادی و حتی سیاسی به همراه دارد. گردشگری در های فرهنگی، اجتمبازتاب

های های اقتصادی، سیاسی، فرهنگی و اجتماعی و نیز تجربهجوامع امروزی متأثر از لایه

شناختی فرد است که در ساختار خود دارای ابعاد مادی و معنوی هست. روحانی و روان

شورهای همدیگر با عقاید، ( مسلمانان نیز با سفر کردن به ک54: 1394)کرمی پور،

های همکاری و شوند و عامل مهمی برای تحکیم پایهها و افکار همدیگر آشنا میدیدگاه

وآمد میان کشورهای اسلامی موجب ارتباطات گردیده همگرایی خواهد بود. تسهیل رفت

 (3: 1389بخشد. )جلالیان، برادران و کهنه پوش،و همگرایی را سرعت بیشتری می

است که کشورهای اسلامی امکانات فراوانی برای جذب گردشگران داخلی و  پرواضح

خارجی دارند؛ بنابراین از نمودهای صنعت گردشگری، گردشگری دینی است که ضمن 

های فرهنگی، سیاسی و اجتماعی را نیز در سطح بهبود وضعیت اقتصادی کشورها، پیام

کند. )کرمی همگرایی را ایجاد میهای تعامل و سازد و زمینهالمللی منتشر میبین

های بسیار مناسبی تواند زمینه( بنابراین گردشگری دینی و زیارت می56-55: 1394پور،

                                                 

20 Worl d Touri sm Organi zat i on(WTO) 
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را برای همگرایی در جهان اسلام شکل دهد و پیامدهای مهم فرهنگی، سیاسی اقتصادی 

ینی، ( از مصادیق گردشگری د29-27: 1398و تمدنی را به همراه داشته باشد. )غیاثی،

( و همایش 99-76: 1384؛ همایون،17-16: 1394مراسم حج )رک: محمدی و رضایی،

 (190-171: 2022باشکوه اربعین حسینی است. )کاظمی،

های اقتصادی در ها و بسترهای مهم دیپلماسی اقتصادی، توجه به اتحادیهاز زمینه

ی مطلوب تلقی ای امرهای تجاری منطقهکشورهای اسلامی است. امروزه وجود پیمان

کشورهای  21شود و هر کشوری در دنیا حداقل عضو یك یا چند پیمان اقتصادی است.می

اسلامی در زمینه ارتباطات و دیپلماسی اقتصادی دارای چند تجربه بااهمیت است که 

سازد. زمینه خوبی برای ارتباطات و دیپلماسی اقتصادی و در نتیجه همگرایی فراهم می

، شوراى همکارى عرب، سازمان 22فارسان به شوراى همکارى خلیجتواز آن جمله می

 اشاره کرد. 25و آ.سه.آن 24، گروه دی هشت23اکو

 نتیجه

های کارگیری عوامل و زمینهدستیابی و رسیدن به تمدن اسلامی مستلزم استخدام و به

پژوهی، آینده تمدن اسامی در جهان اسلام مستلزم آن است مختلف است. از منظر آینده

                                                 

یازده اتحادیه صورت فردی و یا جمعی در هفده اتحادیه آفریقائی، چهار اتحادیه آسیایی و کشورهای اسلامی به 21

 (204-198: 1382و وابسته به کمیسیون تجارت و توسعه سازمان ملل متحد حضور دارند. )امجد،

22 Gul f  Cooperat i on Counci l  (GCC) 

23 Economi c Cooperat i on Organi zt i on (ECO) 

24 Devel opi ng 8 / D-8 

25 Associ at i on of  Sout heast  Asi an Naat i on 
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انداز آینده اسلامی را که مسلمانان باید از وضعیت نابسامان کنونی عبور کرده و چشم

شده وضعیت کنونی امت ا سازند. با توجه به مدل مفهومی ارائهترسیم نموده و آن را اجر

گیری زیادی به سمت تمدن سازی ندارد. تحقیق حاضر بر این و جهان اسلام، جهت

فرض استوار بود که مسلمانان برای رسیدن به تمدن اسلامی باید از رهگذر وحدت و 

تمدن اسلامی باید ابتدا به انداز رو جهان اسلام در ترسیم چشمهمگرایی بگذرد. ازاین

وحدت و همگرایی برسد که در آن صورت شرایط، ظرفیت و امکانات تمدن سازی 

گیری زیادی به سمت فراهم خواهد بود. وضعیت کنونی کشورهای اسلامی اگرچه جهت

همگرایی ندارد ولی از ظرفیت، زمینه و امکانات خوبی در این مسیر برخوردار است. 

قطب منزله یكصدمیلیونی بهرا بودن جمعیتی بیش از یك میلیارد و هفتجهان اسلام با دا

جمعیتی، فرهنگی، اقتصادی و سیاسی بزرگ، گستره وسیعی از کره خاکی را شامل 

های های مهم مانند پیوستگی جغرافیایی و مرزی، قابلیتگردد که با داشتن ظرفیتمی

دشمنان مشترک، منافع متقابل مشترک،  العاده ژئوپلیتیکی، تهدیدات مشترک و داشتنفوق

هاست. منابع سرشار انرژی، داشتن اماکن تاریخی و فرهنگ اقتصادی پویا، از دیگر زمینه

ترین زمینه و های اقتصادی از مهمتمدنی برای گردشگری و زیارتی و وجود اتحادیه

شورهای رود. چنانچه کظرفیت برای رسیدن به همگرایی در جهان اسلام به شمار می

اسلامی موقعیت ویژه جغرافیای سیاسی، جغرافیای فرهنگی و انسانی و جغرافیای 

اقتصادی خود را در جهان درک نماید، با رعایت همین عوامل و با تکیه بر فرهنگ وحدت 

توانند به وحدت و همگرایی رسیده و و همگرایی که در متون دینی ما وجود دارد می

 رت اثرگذار جهانی را فراهم نمایند.شدن به یك قدمقدمات تبدیل

 منابع

 قرآن کریم. .1
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ابن خلدون، عبدالرحمن، مقدمه، تهران، شرکت انتشارات علمی و  .2

 .1366فرهنگی، 

احمدی پور، زهرا، مصطفی قادری حاجت، حسین مختاری هشی، تحلیل  .3

های همگرایی در منطقه غرب آسیا، دو ها و چالشژئوپلیتیکی فرصت

 .1389، بهار و تابستان 1ای، شریزی منطقهو برنامهفصلنامه جغرافیا 

، دین و «نظریه همگرایی و سازمان کنفرانس اسلامی»امجد، محمد،  .4

 .1382، تابستان و پاییز 19و  18ارتباطات، ش

آقانوری، علی، امامان شیعه و وحدت اسلامی، انتشارات دانشگاه ادیان و  .5

 .1387مذاهب، قم، 

ریزی آمریکا، فصلنامه مدیریت انجمن برنامه بیگدلی، مهرناز )مترجم(، .6

 .1379، تابستان 2شهری، ش 

تسخیری، محمدعلی، درباره وحدت و تقریب مذاهب اسلامی، ترجمه  .7

 .1383محمد مقدس، مجمع تقریب، تهران، 

بصری در  –های گرافیکی تفهمی، رحمان، نگاهی دیگر کاربرد شیوه .8

 .1388، تیر 52ش انداز، دوماهنامه شهر نگار، تدوین چشم

بررسی معیارهای توسعه فناوری »تمیزی، علیرضا و محسن اکبری،  .9

اطلاعات و ارتباطات مطالعه موردی کشورهای عضو سازمان کنفرانس 

 .1383، بهار 64، دانش مدیریت، ش«اسلامی

جلالیان، حمید، برادران، سمیه و سید هادی کهنه پوش، نقش گردشگری  .10

المللی کشورهای اسلامی، چهارمین کنگره بین در فرآیند همگرایی فرهنگی

 .1389جغرافیدانان جهان اسلام، زاهدان، 
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جوادی آملی، عبدالله، تفسیر تسنیم، تنظیم حجةالاسلام علی اسلامی، مرکز  .11

 .1399المللی نشر اسراء، چاپ پانزدهم، قم، بین

اسلامی، جوان آراسته، حسین، امتّ و ملتّ، نگاهى دوباره، مجله حکومت  .12

 .1379، تابستان 16ش 

تحلیل »پرور، نیا، محمدرضا، ریباز قربانی نژاد و محسن جان حافظ .13

، فصلنامه مطالعات «گرایی و واگرایی در جهان اسلامژئوپلیتیکی عوامل هم

 .1391، تابستان 2سیاسی جهان اسلام، ش

ا هاجتماعی، سازمان حوزه -حافظ نیا، محمدرضا، مبانی مطالعات سیاسی .14

 .1379و مدارس علمیه خارج از کشور، قم، 

امریکا در فرایند  استراتژیك و برنامه اهداف به حسینی، سید مهدی، نگاهی .15

، دفتر فارسخلیج المللیبین کنگره الملل، دوازدهمینبین نظام تحول

 .1381المللی تهران، و بین سیاسی مطالعات

ن، رنسانس، ترجمه صفدر تقی زاده و دورانت، ویلیام جیمز، تاریخ تمد .16

 ش.1367ابوطالب صارمی، تهران 

های متعارض در روابط دوئرتی، جیمز و رابرت فالتزگراف، نظریه .17

 .1384الملل، ترجمه وحید بزرگی و علیرضا طیب، نشر قومس، تهران، بین

ای، دیپلماسی فرهنگی؛ نقش فرهنگ رضایی، علی اکبر و محمدعلی زهره .18

ارجی و ارائه مدل راهبردی، انتشارات جامعه شناسان، تهران، در سیاست خ

1390. 

زارعی، بهادر، تحلیل تئوری امت در قلمرو جغرافیای سیاسی اسلام،  .19

 .1390، مهر 3فصلنامه سیاست، ش

 تا.کوب، عبدالحسین، کارنامه اسلام، تهران، امیرکبیر، بیزرین .20
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های همگرایی در تستوده، محمد و جمعی از پژوهشگران، موانع و فرص .21

جهان اسلام )مجموعه مقالات(، پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، قم، 

1392. 

الملل های مختلف در روابط بینها و تئوریسیف زاده، حسین، نظریه .22

فردی و جهانی شده: مناسبت و کارآمدی، دفتر مطالعات سیاسی و 

 .1384المللی وزارت امور خارجه، تهران، بین

های د محمدجواد، سازمان کنفرانس اسلامی و چالششوشتری، سی .23

 .1383فرهنگی فراروی جهان اسلام، مؤسسه انتشارات امیرکبیر، تهران، 

 .1371الله، ژئوپلیتیك، سمت، تهران، عزتی، عزت .24

فارس و خاورمیانه در نقش و جایگاه منطقه خلیج»عسگری، سهراب،  .25

، بهمن و 209-210اقتصادی، ش -، اطلاعات سیاسی«ژئوپلیتیك انرژی

 .1383اسفند 

 .1367عمید، حسن، فرهنگ عمید، تهران، امیرکبیر،  .26

سازی و همگرایی کشورهای اسلامی )موانع عیوضی، محمدرحیم، جهانی .27

 .1388ها(، انتشارات دانشگاه عالی دفاع، تهران، و چالش

های شیعی مثابه سازمانابعاد همگرایی عتبات مقدسه به»غیاثی، هادی،  .28

 .1398، پاییز، 27، فصلنامه فرهنگ رضوی، ش«ی زیارتمتول

السلام(، بیت )علیهفرید، مرتضی، الحدیث: روایات تربیتی از مکتب اهل .29

 .1366دفتر نشر فرهنگ اسلامی، تهران، 

فوزی تویسرکانی، یحیی، سازمان کنفرانس اسلامی )ساختار، عملکرد و  .30

 .1377، تهران، روابط آن با ایران(، مرکز اسناد انقلاب اسلامی
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فوزی تویسرکانی، یحیی، سازمان کنفرانس اسلامی )ساختار، عملکرد و  .31

 .1377روابط آن با ایران(، مرکز اسناد انقلاب اسلامی، تهران، 

فوزی، یحیی و محمود رضا صنم زاده، تمدن اسلامی از دیدگاه امام  .32

پژوهشی تاریخ و فرهنگ تمدن اسلامی،  -خمینی )ره(، فصلنامه علمی

 .1391، زمستان 9شماره 

های مطالعه آینده، مرکز الله، بررسی و شناخت روشقدیری، روح .33

 تا.پژوهی علوم و فناوری دفاعی، بیآینده

دور السیاحة الدینیة فی تقارب العالم إسلامی زیارة »کاظمی، سید آصف،  .34

، أیلول 4، مجله علمی پژوهشی السبط، سال هشتم، ش«الأربعین أنموذجاً

2022. 

، پژوهشنامه علوم انسانی «انداز همگرایی اسلامیتحلیلی بر چشم»ـــــ،  .35

 .1396، بهار و تابستان 7اسلامی، ش

تجربه جهان »الملل اصغر، نظریه همگرایی در روابط بینکاظمی، سید علی .36

 .1377، نشر قومس، تهران، «سوم

 -علمی، فصلنامه «گردشگری دینی: ماهیت و کارکرد»کرمی پور، الله کرم،  .37

 .1394، بهار و تابستان 13پژوهشی اسلام و مطالعات اجتماعی، ش

انداز شهر، محله: پیشنهاد یك چارچوب مفهومی چشم»گلکار، کورش،  .38

، زمستان 24، نشریه هنرهای زیبا، ش «اندازبندی بیانیه چشمبرای صورت

1384. 

لمبتون، ان، کی، اس، دولت و حکومت در اسلام، نشر عروج، تهران،  .39

1374. 
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های دنیای اسلام، ترجمه و تلخیص سیاوش ملکی المانجرا، مهدی، آینده .40

 .1384فر، اندیشکده آصف، تهران، 

های درونی ظرفیت»محمدی، محسن، نورالله کریمیان و حسن رضایی،  .41

، «اسلام در تقویت همبستگی با تمرکز بر نقش حج در وحدت جهان اسلام

 .1394، پاییز 2عات اجتماعی، شپژوهشی اسلام و مطال -فصلنامه علمی

 .1382مطهری، مرتضی، مجموعه آثار، انتشارات صدرا، تهران،  .42

الله، سنجش گرایش به هویت تاریخی، مرکز تحقیقات و معمار، رحمت .43

 .1378اى سازمان صداوسیما، تهران، سنجش برنامه

السلام( لاحیاء مفید، محمد بن محمد، الارشاد، مؤسسه آل البیت )علیهم .44

 .1372لتراث، قم، ا

 .1394شهریور  27مقام معظم رهبری، پیام به مناسبت کنگره عظیم حج،  .45

اردیبهشت  26ـــــ، دیدار با مسئولان نظام و سفراى کشورهاى اسلامى، .46

1394. 

پژوهی: علم و هنر کشف آینده و شکل ملکی فر، عقیل، الفبای آینده .47

 .1385 بخشیدن به دنیای مطلوب فردا، کرانه علم، تهران،

میرترابی، سعید، مسائل توسعه جهان اسلام، دانشگاه امام صادق  .48

 .1390السلام(، تهران، )علیه

نصر، سید حسین، علم و تمدن در اسلام، ترجمة احمد آرام، مرکز  .49

 .1393انتشارات علمی و فرهنگی، تهران، 

السلام(، نصری، قدیر، مناطق حیاتی خاورمیانه، دانشگاه امام صادق )علیه .50

 .1393تهران، 
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ها و منتقدانش، ترجمه و هانتینگتون، ساموئل، نظریه برخورد تمدن .51

المللی وزارت ویراسته مرتضی امیری، تهران، دفتر مطالعات سیاسی و بین

 .1375امور خارجه، 

هدایتی زاده، نجف، فرهنگ کار مدخلی بر کار در اسلام از دیدگاه  .52

 .1377السلام(، قم، همشناختی، موسسه انتشارات ائمه )علیجامعه

عنوان یك ارتباط میان فرهنگی: همایون، محمدهادی، جهانگردی به .53

مطالعه تطبیقی الگوی غربی معاصر و الگوی اسلامی، دانشگاه امام صادق 

 .1384السلام(، تهران، )علیه
54. https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Islam

_percent_population_in_each_nation_World_Map_M

uslim_data_by_Pew_Research.svg?uselang=fa, 

29,6,2014. 

55. https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Islam

_percent_population_in_each_nation_World_Map_M

uslim_data_by_Pew_Research.svg?uselang=fa, 22 

December 2011. 

56. https://fa.wikipedia.org/wiki, 7/10/2019,  فهرست

 کشورها بر پایه نیروی کار.
57. https://sesricdiag.blob.core.windows.net/sesric-

site-blob/files/article/509.pdf, 2015. 

58. www.cia.gov «World — The World Factbook - 

Central Intelligence Agency», 14/6/2020. 

59.  

 

https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Islam_percent_population_in_each_nation_World_Map_Muslim_data_by_Pew_Research.svg?uselang=fa
https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Islam_percent_population_in_each_nation_World_Map_Muslim_data_by_Pew_Research.svg?uselang=fa
https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Islam_percent_population_in_each_nation_World_Map_Muslim_data_by_Pew_Research.svg?uselang=fa
https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Islam_percent_population_in_each_nation_World_Map_Muslim_data_by_Pew_Research.svg?uselang=fa
https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Islam_percent_population_in_each_nation_World_Map_Muslim_data_by_Pew_Research.svg?uselang=fa
https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Islam_percent_population_in_each_nation_World_Map_Muslim_data_by_Pew_Research.svg?uselang=fa
https://fa.wikipedia.org/wiki
https://sesricdiag.blob.core.windows.net/sesric-site-blob/files/article/509.pdf
https://sesricdiag.blob.core.windows.net/sesric-site-blob/files/article/509.pdf


 

 

 



 

 

 

 یدگاهد از علیه السلام امام جعفرصادق یعلم یگاهجا

 اهل سنت
 1دانش یلاسماع

 

 چکیده

امام صادق)ع( یکی از عترت پیامبر اسلام)ص( در منابع معتبر اهل سنت مطرح 

مطرح نشده  یشاناز بزرگان اهل سنت درباره ا یسخن منف یچه ینکهو ضمن ا یدهگرد

در منابع اهل سنت داشته است. نوشتار حاضر  ییبس والا یگاهجا یازنظر علم یشاناست ا

 ینانجام ا یامام صادق)ع( از منظر اهل سنت است. برا یعلم یگاهجا یمتکفل بررس

و  یامهم و با روش کتابخانه یهاواژه یسبه مفهوم شنا یین،تب یشناسبا روش یقتحق

 شدهیاهل سنت بررس یدگاهبر د یدامام صادق)ع( با تأک یعلم یگاهجا یلی،تحل -یفیتوص

خصومت و  گونهیچه یکدیگربا  یمذاهب اسلام یشوایاناست و ثابت نموده است که پ

 یت،هدا یشوایجامع و پ یتیاند. از منظر اهل سنت امام صادق )ع( شخصنداشته یدشمن

گو، زاهد، عابد و خاضع بوده است که در علم و عبادت و پرهیزگاری، برتر راست یهفق

خطور  کسییچاز جعفر بن محمد، هیچ چشمی ندیده و هیچ گوشی نشنیده و به قلب ه

 یثاز علوم ازجمله علم حد یارینکرده است. امام صادق)ع( از منظر اهل سنت در بس

                                                 

gmail.com43i@ - تهراندکتری فلسفه دانشگاه . 1 smai l .danesh 

 تخصصی افق اندیشه -علمی فصلنامه

 1402 اییز و زمستانپدوم، سال اول، شماره 
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 یث،و نقل حد یتبوده است که در روا یااشته است و ثقهد یوالا یگاهنقش و جا

وجود نداشته است. امام جعفر صادق)ع(  یشانا ةدربار یدیشك و ترد یجا گونهیچه

در دوران امام  لامبوده است. علم ک یو علم یمردم به اختلافات فقه ینعالم و داناتر

 یاع( دانشمندان برجستهبوده است. امام صادق) یتمورد اهتمام و عنا یارصادق)ع( بس

در جهان اسلام  یمدارس عقل گذاریاننمودند. امام صادق)ع(، بن یترا درباره علم کلام ترب

 بوده است. یبه اسرار هست ییو دانا یمیاو ک یاتو عالِم به نجوم و فلک

 .یعلم یگاهامام، علم، امام صادق)ع( اهل سنت، جا واژگان کلیدي:

 مقدمه

گو، امام صادق)ع( را با القابی همچون عالم، زاهد، فاضل، فقیه راستبزرگان اهل سنت، 

عنوان مرجع علمی و دینی نزد اهل سنت اند. امام صادق)ع( بهدانشمند پارسا و... ستوده

شده و مورد توجه بوده است. بزرگانی از اهل سنت مانند مالك ابن انس و امام شناخته

اند. جاحظ از بزرگان اهل سنت درباره آموختهابوحنیفه کابلی در محضر ایشان درس 

الحدید، )ابن أبی« جهان از علم و فقه جعفر بن محمد سرشار شد»گوید: حضرت می

نویسد: زهره، عالم معاصر اهل سنت نیز درباره علم حضرت می(. استاد ابو189: 15، 1404

دی غیر از امام صادق هایشان، در فرنظرها و تعدد مشربعلمای اسلام با تمام اختلاف »

(. امام صادق)ع( مرجع علمی و دینی برای 66تا، زهره، بیابو«)نظر ندارندو علم او اتفاق

همه مسلمانان اعم از شیعه و اهل سنت بوده است. مکتب علمی و دینی امام صادق)ع( 

 باشد.آمیز و صلح و دوستی میمکتب وحدت و همزیستی مسالمت

نسب پدری، به امام علی)ع( و از نگاه نسب مادری به ابوبکر امام صادق)ع( به لحاظ  

رسد؛ زیرا مادر امام صادق)ع(، ام فروه دختر قاسم است و قاسم صدیق خلیفه اول می

بکر است و در متون اهل سنت از امام صادق)ع( نقل شده است که فرزند محمد بن ابی
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وصل و  امام صادق )ع( حلقه رو،( ازاین88: 9، 1413)ذهبی «. ولدنی الصدیق مرتین»

که شاگردان تر اینرود و جالبمحور وحدت بین دو مذهب شیعه و اهل سنت به شمار می

 دهد.حضرت را نیز سران مذاهب اهل سنت تشکیل می

خوبی درک پیروان دو مذهب شیعه و اهل سنت در افغانستان لازم است این مطلب را به 

یچ کدورتی و زدوخوردی بین استاد و شاگرد وجود کنند و موردتوجه قرار دهند که ه

تر از آن بوده که باهم مثل کودکان دعوا و منازعه کنند نداشته است؛ زیرا شأن هردو بزرگ

مطابق « جدال احسن»ها توأم با اما مباحثات علمی و فقهی داشتند ولی بحث و مناقشه آن

گونه که پیشوا و امام ع( همانبا رهنمودهای قرآنی بوده است. در حقیقت، امام صادق)

باشد. بنا به نقل تاریخ، ابوحنیفه در میان اهل ها نیز میشیعه است، پیشوای مذهب حنفی

و مقصود « لولا السنتان لهلك النعمان»گفت: ترین زبان میکرد و به فصیحسنت افتخار می

: ج 1373لوسی از آن دو سال، همان دورانی است که شاگرد امام صادق )ع( بوده است)آ

(. در این مقاله تلاش شده است که جایگاه علمی امام صادق)ع( ازنظر اهل سنت 8: 1

 بگیرد.  موردبررسی قرار

 الف. چارچوب مفهومی و نظری بحث

آید که هیچ سخن منفی از بزرگان با تتبع و بررسی منابع معتبر اهل سنت به دست می

ست و امام صادق)ع( از نظر علمی جایگاه اهل سنت درباره امام صادق)ع( مطرح نشده ا

کند که پیشوایان مذاهب بس والایی نزد اهل سنت داشته است و این مسئله اثبات می

اند و امروزه که جامعه اسلامی و گونه خصومت و دشمنی نداشتهاسلامی با یکدیگر هیچ

امام ملت مظلوم افغانستان اعم از پیروان مذهب امام صادق)ع( و پیروان مذهب 

ابوحنیفه)ره( بیش از گذشته نیاز به وحدت و همدلی دارد لازم است که پیروان این دو 
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مذهب از سیره و روش امام صادق)ع( و امام ابوحنیفه)ره( الگو بگیرند و در حد توان، 

آمیز و صلح و صفا را میان پیروان مذاهب ترویج کنند زیستی مسالمتاخوت، برادری، هم

 موارد اختلافی اجتناب نمایند. و از دامن زدن به

 امام در لغت و اصطلاح. 1

شده و به معنای پیشوا و کسی است که به او  گرفته« أمّ، یؤمّ، إمامه»امام در لغت ازریشة 

شود (. و به هرکسی گفته می144، 8، 1348؛ نسائی، 397تا، شود)نیشابوری، بیاقتدا می

که وی شخص عادل باشد و یا بگیرد اعم از اینکه به او اقتدا شده و مورد تبعیت قرار 

امام: کسی است که انسان به قول، فعل، کتاب و یا دیگر »  گوید:غیر عادل. راغب می

الراغب الأصفهانی، «)که امام بر حق باشد و یا بر باطلکند؛ اعم از آنموارد او اقتدا می

کنند، قومی به او اقتدا می امام کسی است که» (. ابن منظور نیز گفته است: 24، 1404

که در قرآن، از ائمه کفر سخن به خواه بر صراط مستقیم باشند یا بر طریق ضلالت، چنان

باشد، خلیفه میان آمده است و قرآن امام مسلمانان است. پیامبر)ص( امام امامان می

یا چوب پیامبر)ص( امام رعیّت است. و امام سپاه و لشکر و فرمانده آنان است. ریسمان 

 (.157، 1، ج1375ابن منظور، «)گویندمخصوص بنایی و راه روشن را نیز امام می

کاررفته و هم بر کند بهسوی خدا هدایت میکه مردم را به نیز بر پیشوایانی قرآندر  

(. 41؛ قصص: 74؛ فرقان: 71کند)اسراء: سوی کفر راهنمای میپیشوایانی که مردم را به

شود که: امام در اصطلاح اسلامی و انی لغوی ـ چنین برداشت میاز مجموع آیات و مع

شود که با فرمان الهی، راهنما و هدایتگران انسان به کسی یا چیزی گفته می»مسلمین به 

وَ جَعَلْناهُمْ »راه خداست؛ این هدایتگران خواه انسان باشد مانند آیاتی که فرموده است: 

که کتاب ( و یا این 134بقره/ «)إِنِّی جاعلُِكَ لِلنَّاسِ إمِاماً»( و 73انبیا/ «)أئَِمَّةً یَهدُْونَ بِأمَرْنِا
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چنین ( هم12احقاف/ «)وَ مِنْ قَبْلِهِ کِتابُ مُوسی إمِاماً وَ رَحْمَةً»که فرموده: باشد مانند این

که اگر آید که: امام در اسلام باید یك شرط داشته باشد و آن ایناین نکته به دست می

شده باشد.)در جهت هدایتِ مردم( باشد باید از جانب خدا بر رسول حق نازل« کتاب»مام ا

انّی »باشد، اولاً: باید از جانب خداوند معیّن شده باشد؛ زیرا که تعبیر شده به « انسان»اگر 

طور مطلق ستمگر و ثانیاً: معصوم باشد و به« و جعلنا هم ائمةً»یا « جاعلك للناس اماماً

لا یَنالُ عَهدِْی »)چه نسبت به خود، چه نسبت به دیگران(؛ زیرا که فرموده است: نباشد

رو تفتازانی امامت را چنین ازاین« رسد.پیمان من به بیدادگران نمی»(؛ 124بقره/«)الظَّالِمِینَ.

امامت: عبارت است از ریاست تمامی جامعه اسلامی در امور دین :»تعریف کرده است: 

امامت به معنای »نویسد: ؛ امام فخر رازی می«ان جانشین رسول خدا)ص(عنوو دنیا به

 (.278، 2: 1412التفتازانی، «)ریاست عمومی در دین و دنیا برای شخصی از اشخاص است

 علم در لغت و اصطلاح. 2

علم، در لغت مصدری است به معنای درک حقیقت چیزی، دریافت، شناخت و 

علم در لغت به معنای دانش و نقیض جهل است. ابن منظور (. »526، 1998دانش)لویف، 

علم را شعور و معرفت معنا کرده است؛ این واژه معنای بدیهی و روشنی دارد که همان 

 (. 371، 9ابن منظور، «)دانستن و آگاهی است

نظران مانند منطقیان، محدثان، فقیهان، صاحب درباره معنای اصطلاحی علم دیدگاه

متشرعان، صوفیان، متکلمان، و حکیمان بسیار متفاوت است و هرکدام تعریف خاصی از 

اند. در این پژوهش به فقط به بیان تعریف علم از منظر فیلسوفان و علم ارائه نموده

های مانند آن، اظهارنظرهای گوناگونی رباره علم و واژهشود؛ زیرا دمشکلمان اکتفا می

اند. برخی از متکلمان مانند امام فخر رازی مفهوم علم را بدیهی، ضروری صورت گرفته
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توان تعریف کرد که اکتسابی باشند؛ گویند: مفاهیمی را میو می و غیرقابل تعریف دانسته

شده باید قبل از آن خود علم شناختهشود پس وسیله علم شناخته میزیرا هر چیزی به

شود، و اگر بنا باشد که علم هم به واسطه علم دانسته میباشد، و به عبارتی غیر علم به

آید، پس علم یك امر ضروری و غیرقابل تعریف خودِ علم شناخته شود دور لازم می

بدیهی  (. جوینی و غزالی مفهوم علم را روشن و453ـ 450: 1، 1387است)فخر رازی، 

تعریف است، ولی ارائه تعریف از اند، و براین باورند که علم واقعیتی قابلالتصور دانسته

 (. 453علم بسیار مشکل است)همان، 

توان آن را با حد و رسم تعریف از منظر فیلسوفان اسلامی علم مانند وجود است نمی

های لفظی و را، با تعریف ناپذیر اند که علم بدیهی و تعریفرو، سعی نمودهکرد؛ ازاین

( ملاصدرا 136: 1، 1391بیان آثار و خواص حقیقت آن را آشکار نمایند)مصباح یزدی، 

ها عین ماهیتشان است، چنین حقایقی حد علم از حقایقی است که انیّت آن»گوید:می

اند، پس این حقایق وجودشان ذاتاً مشخص ندارند؛ زیرا حدود مرکب از جنس و فصل

(. صدرا 305: 3، 1399تر از علم نیست)ملاصدرا، ابراین چیزی متشخصاست؛ بن

» گوید:ورزد، و میاند در جای دیگر اصرار میکه وجود و علم عین همچنین درباره اینهم

که علم خودش وجود (؛ یعنی این164: 8همان، «)نزد ما وجود عین علم و شهود است

جاری در همه موجودات عالم، اما با گونه که وجود حقیقتی است محض است. همان

تفاوت در مراتب کمال و نقص علم هم حقیقتی جاری در همه موجودات است که دارای 

(. بنابراین علم مانند وجود است و عین وجود است و 117ـ 118: 9مراتب است)همان، 

ری، رو غیرقابل تعریف است)حائشود جنس و فصل ندارد؛ ازاینماهیتی از آن انتزاع نمی

1384 ،117 .) 
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الوجود نیز علم وجود دارد؛ دلیل بر عدم ماهیت پذیری علم آن است که در واجب

توان بر آن تعریفی منطقی ارائه کرد، باید برای آن تعریفی لفظی از طریق رو، نمیازاین

بیان خواص و آثار بیان کرد. فلاسفه علاوه بر عدم تعریف ناپذیری علم و بداهت آن، 

که کند بدون ایناند که هرکسی وجداناً آن را دریافت میمری وجدانی دانستهعلم را ا

تر از علم چیزی شناخته»گوید: باره میمفهومی را در نظر داشته باشد. ملاصدرا در این

یابد. پس وجود ندارد، زیرا علم حالتی است وجدانی و نفسانی که هر کس آن را ذاتاً می

(؛ درنتیجه حقیقت 305: 3صدرا، پیشین، «)غیر از علم شناسانیدتوان علم را به چیزی نمی

علم در درون عالم موجود است، و برای عالم شدن نیازی به بیرون نیست. از دیدگاه 

طباطبائی، «)وجود علم نزد ما وجدانی است و مفهوم آن بدیهی است» علامه طباطبایی:

هم هست، یعنی علم دن آن(؛ پس وجدانی بودن علم، حاکی از حضوری بو236، 1362

منتزع از مفهوم نیست بلکه از حقایقی است که هرکس واقعیت آن را شهود حضوری 

 کند، و حقیقت آن عین ظهور آن است. می

گوید: وجود علم و مفهوم آن با مراجعه به ملاصدرا تعریف جامعی از علم ارائه کرده، می

حصول صورت چیزی نزد عقل،  وجدان بدیهی است، یعنی حضور چیزی برای چیزی یا

نفس آدمی مجرد است علم هم مجرد است، بنابراین مجرد نزد پس چون هم عقل و هم

گیرد؛ حتی علم به موجودات مادی هم بدون وساطت موجود مجرد تحقق مجرد قرار می

شود و هیچ تقسیمی کند. درنتیجه علم حصولی به علم حضوری منتهی می-پیدا نمی

آید و مساوق است حساب میجهت که علم از کیفیات نفسانی بهازآنپذیرد، ولی نمی

تقسیم است. حال اگر این وجود مجرد وجودش لنفسه باشد باوجود در این صورت قابل

علم به خودش است، و اگر وجودش لغیره باشد معقول یا متخیل و یا محسوس آن غیر 

 (.163: 6خواهد بود.)صدرا، پیشین، 
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 )ع(علم امام صادق .3

 80و بنابر مشهور منابع اهل سنت، در سال  83امام صادق)ع( بر اساس یك نظر در سال 

مشهور است، چشم به جهان گشوده است)ابن حبان، « سیل الجحاف»هجری که به سال 

هجری  148سال عمر کرد و سرانجام در ماه شوال سال  68(؛ حضرت 127: 1، ج1959

پیکر مطهر حضرت را در قبرستان بقیع و در کنار در شهر مدینه چشم از جهان فروبست. 

طالب)ع( به خاک پدرش محمد بن علی بن حسین)ع( و جدش حسن بن علی بن ابی

سپردند. امام صادق)ع( از جهت پدری، هاشمی نسب و از جهت مادری، تیمی تبار بود 

ل ریحانه (. نسب پدری امام صادق)ع( از نس589: 5، 1385و یازده فرزند داشت)ابن اثیر، 

، 1413باشد)ذهبی، طالب ـ میحسین بن علی بن ابی -نبی، سبط و محبوب پیامبر)ص(

و « باقر»طالب)ع(، ملقب به (؛ پدر او، محمد بن علی بن حسین بن علی بن ابی255: 6

ای القدر و بلندمرتبهاست که ازنظر محدثین اهل سنّت، از تابعین جلیل« ابوجعفر»مکنّی به 

« ثقه»، «مدنی»، «یکی از اعلام امت اسلامی»ر علم، عمل، سیادت و شرافت، است و از نظ

 (.309: 9، 1407باشد)ابن کثیر، می« کثیرالحدیث»و 

هاشم در زمان خودش بوده است. وی به باور علمای اهل سنت، ابوجعفر، سرور بنی

ت چنین لیاقکسی است که علم، فقه، شرف، دیانت، رهبری، سیادت، صلاحیت و هم

و دیگران، او را از فقهای « نسائی»را داشت و شیعیان معتقد به عصمت اویند. « خلافت»

(. امام صادق)ع( ازنظر نسب 120: 13اند)ذهبی، پیشین، حساب آوردهتابعی مدینه به

بنت قاسم بن « ام فروة»بکر بن آبی قحافه است. مادر او مادری، از نسل محمد بن ابی

ای عالم پرور و ( که در خانواده110: 8، ج1412شد)ابن جو زی، بامحمد بن ابی بکر می

بکر ، اسماء بنت عبدالرحمن بن أبى«ام فروه»پرهیزگار تربیت یافت. مادر 

(. ابو محمد عبدالرحمن بن قاسم بن محمد بن أبی بکر ـ 8: 2تا، المحاسن، بیبود)ابی
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ر عصر خود بوده است که به برادر امّ فروه ـ یکی از فقها، اعلام و فضلای مدینه د

(. قاسم بن محمد ـ پدر امّ فروه ـ نیز از 5: 6، 1413پرهیزگاری شهرت داشت)ذهبی، 

 (.175، 1992فقها و فضلای حجاز بوده است)عبدالله بن مسلم، 

عالمان شیعه معتقدند که علم امام، علم خدادادی و غیبی است و از راه تعقل و تفکر و 

آید؛ از طریق غیب و رمزی و از سوی پیامبر خاتم )ص( به امام تعلم عادی به دست نمی

که از طریق الهامات غیبی و یافته یا آنوسیله ایشان به سایر امامان انتقالاول و سپس به

ها پدید آمده است. این علم باید آید و یا از راه رؤیاهای صادقه برای آنالهی به دست می

ه خطا و اشتباه باشد تا بتواند حقیقت دین و پیام وحی علمی معصومانه و مصون از هرگون

(. به باور 352: 3، 1380را برای مردم و جامعه اسلامی تبیین و تفسیر نماید)یوسفیان، 

تنها باید صاحب علم باشد بلکه لازم است نسبت به همه مردم اعلم عالمان شیعه، امام نه

مردم و جامعه اسلامی برای عمل به ای که در همه موارد و اموری که گونهباشد، به

هایی شریعت و احکام الهی به آن نیاز پیدا کردند، امام باید نسبت به همه معارف و دانش

تر از ها موردنیاز است داناتر و آگاهکه در هدایت و سعادت بشر و ارتقاء و تکامل آن

همدانی از القضات عبدالجبار (. قاضی211: 2تا، دیگران باشد)طبرسی نوری، بی

را برای امام معتبر « شجاعت»و « عدالت و پارسایی»، «علم»دانشمندان بزرگ معتزله نیز 

امام ...« یجب أن یکون مبرزاً فی العلم » ... نویسد: داند و در خصوص علم میمی

ای که بتواند به اقوال اندازهبایست علمش شاخص و بارز و در حد اجتهاد باشد، بهمی

 (.752، 1384و قول ضعیف را از قوی تشخیص بدهد)عبدالجبار،  علما مراجعه
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 ب.جایگاه علمی امام صادق )ع( ازنظر بزرگان اهل سنت

عصمت  جز پیامبران الهی کسی دیگر به درجهکه از دیدگاه اهل سنت، بهبا توجه به این

ت ؛ ولی درباره امام جعفر صادق)ع( توصیفات بزرگان اهل سنت به حدی اسرسدنمی

هـ ق، درباره امام  597رساند. ابن جوزی متوفی که حضرت را به درجه عصمت می

(؛ او )جعفر بن محمد( 111: 8کان عالما زاهدا عابدا...)ابن جوزی، ج »...صادق گفته است: 

عنوان ق، از امام صادق )ع( به 748الدین ذهبی متوفی عابد، پارسا و دانشمند بود. شمس

جعفر بن محمد الصادق هو الامام العلَم ابوعبدالله »ه و گفته است:پیشوای هدایت یادکرد

(، زرقانی در شرح موطأ مالك، 88: 9: ج 1413ذهبی «)الهاشمی العلوی الحسینی المدنی

گو بود و به خاطر صدقِ او فقیه راست»گوید: درباره خصوصیات امام صادق )ع( می

شده است که زمانی به خانه جعفر نقلگفتارش ملقب به صادق شد و از امام مالك )ره( 

وآمد داشتم و او را ندیدم مگر بر سه حالت: یا در حال نماز بود، یا روزه بن محمد رفت

کرد و در هنگام نقل حدیث از رسول خدا )ص( وضو داشت و یا هم قرائت قرآن می

هنگام که گرفت و او از دانشمندان پارسا بود... یك سالی مراسم حج همراه او بودم می

که خواست تهلیل بگوید )از کثرت گریه( در مسجد شجره رسید احرام بست و هنگامی

فرمود: داشت و برخورد نیك با من داشت و مینزدیك بود غش کند؛ او مرا دوست می

بگویم اما خداوند در جوابم « لبیك اللهم لبیك»ترسم من ای پسر ابو عامر )مالك( می

 (. 333: 1: ج 1411زرقانی «)دیكلا لبیك و لا سع»بگوید 

یادکرده « هاشمبزرگ بنی« »امام ناطق»ق، از امام صادق)ع( به  430ابونعیم اصفهانی متوفی 

گوید او به عبادت و خضوع رو آورده بود و به عزلت و خشوع توصیه و از و می

عبیرات (. شهرستانی نیز ت192: 2، ج 1405کرد. )ابو نعیم اصفهانی طلبی نهی میریاست

ابوعبدالله جعفر بن محمد، »بسیار زیبایی درباره علم و شخصیت امام صادق )ع( دارد: 
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صاحب دانش فراوان در دین، ادب کامل در حکمت، زهد لازم در دنیا و صاحب ورع 

(. مالك پیشوای فرقه مالکی 147: 1ش: ج  1364شهرستانی «)کامل از شهوات بود...

رهیزگاری، برتر از جعفر بن محمد، هیچ چشمی ندیده و گوید: در علم و عبادت و پمی

 (.53: 1، 1390هیچ گوشی نشنیده و به قلب هیچ بشری خطور نکرده است)حیدر، 

 . جایگاه امام صادق)ع( در علم حدیث1

امام صادق)ع( در علم حدیث نقش و جایگاه والایی داشته است. ابوحاتم درباره امام  

به او احتجاج « مسلم»است که در ثقه بودنش تردید نیست و ای ثقه»صادق)ع( گفته است: 

(. بزرگان حدیث اهل سنت، بالاترین مرتبه تعدیل 242: 1، 1993سخاوی، «)کرده است

اند که دارای مقام و مرتبه خاصی هستند. هایی قائلو توثیق را برای شخصیت

ایگاه امام صادق )ع( دیگر، دارای مرتبه فوق وثاقت باشد. درباره شخصیت و جعبارتبه

( به این بیان که مورد وثوق بودن 487، 1271)ابو حاتم رازی، « لا یسئل عن مثله»اند گفته

 گونه جای شك و تردیدی وجود ندارد. امثال امام صادق)ع( در روایت و نقل حدیث، هیچ

گوید به امام شافعی )ره( گفتم درباره جعفر بن اسحاق بن ابراهیم بن راهویه می

محمدصادق چه نظری داری؟ ایشان در جواب گفت او )جعفر بن محمد( ثقه و مورد 

شده بود.)ابو حاتم رازی، ای که بین امام شافعی و امام صادق واقعاعتماد است در مناظره

کند و از برخی الدین ذهبی وقتی نخبگان فقه و حدیث را معرفی می( شمس487، 1271

عنوان شیخ اهل مدینه، برد؛ از امام صادق)ع( بهو شهر نام می عنوان شیخ آن بلدها بهاز آن

شود که در فن خود )علم یاد نموده است؛ شیخ در مصطلح الحدیث، به کسی اطلاق می

حدیث( دارای مهارت و تخصص کامل باشد؛ هرچند ازنظر سن جوان باشد )ملاعلی 

هاشم، نیز به نام شیخ بنی (. امام صادق )ع( در برخی متون اهل سنت،120تا، قاری، بی
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( که همه این جملات، دلالت برآن دارد که اهل 459: 2، ج 1429یادشده است )صلابی، 

 سنت به فقاهت و دانایی امام صادق)ع( اعتراف و احترام دارند.

اند که توسط محدثین بزرگ محدثان و راویان فراوان از امام صادق)ع( نقل حدیث نموده 

مثال آنچه در عنوانها نیست؛ بهاست و مجال برای ذکر همه آن اهل سنت تخریج شده

( حاتم بن 867 – 43صحیح مسلم ذکرشده است: عبدالوهاب بن عبدالمجید: )حدیث 

( حسن بن عیاش: )حدیث 336 - 83( وهیب بن خالد: )حدیث 480اسماعیل: )حدیث 

( 1114 – 91)حدیث ( سفیان ثوری، درآوردی: 867 – 44( سلیمان بن بلال: )858 – 28

( 1218 – 148( حفص بن غیاث: )حدیث 1210 – 110یحیی بن سعید انصاری: )حدیث 

(. )نیشابوری، 1236 – 236( و ابن جریح )حدیث 1263 – 235مالك بن انس: )حدیث 

329-1334 ،6 :342 .) 

اما محمد بن اسماعیل بخاری، در صحیح خودش حدیثی از امام صادق)ع( نیاورده است 

از در واردی  962از وُهیب و در حدیث  959حدیث شماره « الادب المفرد»در کتاب  ولی

 (.333: 1409تخریج کرده است. )بخاری، 

محدثین اهل سنت معتقدند که امام صادق)ع( از برخی از اعلام محدثین نقل حدیث کرده 

بی رافع، اند از: زید بن علی بن حسین)ع( )عموی خودش(، عبیدالله بن أاست که عبارت

عروة بن زبیر، عطاء بن أبی رباح، قاسم بن محمد )جد مادری خویش(، ابوجعفر محمد 

بن علی بن حسین)ع( )پدر خویش(، محمد بن مسلم بن شهاب زهری، محمد بن منکدر، 

 (.255: 6، 1413مسلم بن أبی مریم و نافع عمری)ذهبی، 



 

 

فر
جع

م 
ما

ی ا
لم

 ع
اه

یگ
جا

 
ت

سن
ل 

اه
اه 

دگ
دی

از 
م 

لا
س

ه ال
لی

 ع
ق

اد
ص

 
74 

 . جایگاه امام صادق)ع( در علم فقه2

جتماعی امام صادق)ع( یك موقعیت کاملاً استثنایی بود؛ زیرا آن ا -موقعیت سیاسی 

دوران را دوران بحران قدرت  توان آنکرد که میحضرت در مقطعی از زمان زندگی می

سیاسی، تعبیر کرد. این بحران سبب و زمینه مناسبی برای انجام کارهای علمی و فرهنگی 

های مذهبی زیادی فعالیت و نحله گردید. در این دوران فرصت مناسب به وجود آمد

نمودند و طبیعی کردند و نخبگان و اندیشمندان مختلف، با هم بحث و مناظره میمی

است که در صحنه مناظره برخی افراد از نگاه اندیشه و توانمندی فکری، حداقل برای 

روایت شود. ذهبی از حسن بن زیاد فقیه افراد باسواد آن جامعه، بهتر مشخص و معلوم می

کرده است که کسی از امام ابوحنیفه پرسید: چه کسی از نگاه فقه و فقاهت والاتر است؟ 

تر از جعفربن محمد ندیدم؛ زمانی که خلیفه عباسی ابوحنیفه گفت: من کسی را فقیه

منصور، او را در حیره آورد و کسی به نزد من فرستاد و گفت ای ابوحنیفه مردم به جعفر 

اند و از مسائل که خیلی مشکل باشد تهیه کن و بیا؛ ابوحنیفه دهبن محمد وابسته ش

ای از طرف منصور آمد و رفتم و وارد گوید من چهل مسئله آماده کردم و بعداً فرستادهمی

جلسه شدم و جعفر بن محمد طرف راست منصور نشسته بود و نگاه کردم هیبت او مرا 

ی برای من عارض نشد. سپس منصور زده کرد در حال که از خلیفه چنین حالتشگفت

شناسی؟ گفت بلی متوجه شد و به جعفر بن محمد گفت ای اباعبدالله این شخص را می

او ابوحنیفه است... منصور گفت ای ابا حنیفه از جعفر بن محمد مسائلت را بپرس؛ من 

اعتقاد  طوریداد که راجع به این مسئله شما اینپرسیدم و امام جواب میاز امام صادق می

بیت طور دیگری؛ جعفر بن محمد گاهی نظریاتش دارید، اهل مدینه طور دیگری و ما اهل

کرد. سپس امام ابوحنیفه نوا بود گاهی با اهل مدینه گاهی با هردو مخالفت میبا ما هم

گوید: آیا ما نگفته بودیم که جعفر الصادق عالم و داناترین مردم به اختلافات فقهی و می
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ت؟ صالح بن أبی الاسود روایت کرده است که شنیدم جعفر بن محمد را که علمی اس

بدانید که بعد از من کسی مثل من به شما حدیث « سلونی قبل ان تفقدونی»فرمود می

 (.89: 9، 1413نخواهد گفت. )ذهبی، 

به  اندباره که امام ابوحنیفه شاگرد امام صادق)ع( بوده، تردید کرده و گفتهها دراینبرخی 

توان گفت امام ابوحنیفه شاگرد امام صادق اند، نمیکه هردو هم سن و سال بودهدلیل این

داده است. بوده است از طرف دیگر، در زمان حیات امام صادق، امام ابوحنیفه فتوا می

تر بوده؛ عبدالحی لکنوی پس باید گفت ابوحنیفه از کسی درس فراگرفته که از او بزرگ

از این شبهه پاسخ داده و گفته است آنچه مسلم است امام ابوحنیفه در از فقهای حنفی 

محضر امام صادق شاگردی کرده است و علمای رجال و تراجم در ذکر معرفی امام 

صادق، از شاگردان او مالك بن انس، سفیان ثوری و سفیان بن عیینه و امام ابوحنیفه را 

ازجمله اساتید امام ابوحنیفه، امام صادق اند و ملاعلی قاری در کتاب طبقاتش ذکر کرده

را ذکر کرده و اضافه کرده است که امام صادق از اهل مدینه و از مشایخ ابوحنیفه بود او 

پرسید حنیفه از او مسائل میرفت و امام ابوبیت به شمار میازجمله تابعین و از بزرگان اهل

مام، مانع شاگردی و استادی باشد، وسال بودنِ هر دو اسنکه همکرد و اینو مناظره می

واضح است که ضرری در اخذ علوم ندارد بسیارند اساتیدی که ازنظر سن از برخی 

 (. 34: 1411اند. )لکنوی، شاگردانش کمترند یا هم سن و سال

امام ابوحنیفه از امام صادق حدیث نقل کرده است و این خود دلیل دیگری است که ثابت 

قمری، از  182شاگرد امام صادق بوده است. ابو یوسف متوفی زمانی کند او یكمی

از پدرش و از امام ابوحنیفه  575در حدیث شماره « آثار»شاگردان امام ابوحنیفه در کتاب 

(. خطیب بغدادی متوفی 124تا: و آن از امام صادق روایتی نقل کرده است. )ابویوسف، بی

در حدیث شماره یازده حدیثی از « فریقموضح اوهام الجمع والت»قمری، در کتاب  463



 

 

فر
جع

م 
ما

ی ا
لم

 ع
اه

یگ
جا

 
ت

سن
ل 

اه
اه 

دگ
دی

از 
م 

لا
س

ه ال
لی

 ع
ق

اد
ص

 
76 

(. 537: 1، ج 1407طریق امام ابوحنیفه از امام صادق نقل کرده است. )خطیب بغدادی، 

مالك بن انس از ائمه مذاهب اربعه اهل سنت، از افرادی است که نزد امام صادق علم 

را از  حدیث 15(. امام مالك، نزدیك به 126: 2م،  2002حدیث آموخته است )زرکلی، 

 بدون واسطه نقل کرده است.« الموطأ»امام صادق)ع( در 

 . جایگاه امام صادق)ع( در علم کلام 3

آید که علم کلام در با برسی تاریخ اسلام و آثار و مکتوبات متفکران اسلامی به دست می

دوران امام صادق)ع( بسیار مورد اهتمام و عنایت بوده است. در دوران حیات امام باقر)ع( 

و امام صادق )ع( که زمینه مناسب برای احیای تفکر دینی فراهم آمد، این دو آموزگار 

ای ای را درباره علم کلام تربیت نمودند و متکلمان از منزلت ویژهالهی، دانشمندان برجسته

ای از اصحاب برخوردار بودند، تا آنجا که امام صادق )ع( هشام بن حکم را در میان عده

هذا ناصرنا بقلبه »ترین آنان بود، بیش از دیگران تکریم نموده فرمود: وانخود که هشام ج

(. اهتمام آن حضرت به مباحث اعتقادی زبانزد همگان 361، 1376صدر، «)و لسانه و یده

بود و یك رکن مکتب اسلام مباحث کلامی و اعتقادی و تبیین اصول دین بر اساس 

ضرت در این حوزه شاگردان فراوانی براهین و مستندات منطقی و عقلی است که ح

تربیت کرد تا در مباحث اعتقادی به کمك مردم بشتابند و پاسخگوی سؤالات و شبهات 

 هاست.ترین آنجامعه اسلامی باشند که هشام بن حکم معروف

توحید مفضل تقریرات سخنان امام در باب توحید است که برای مفضل بن عمر جعفی  

توان از ابداعات بیان فرموده است. خلاصه تدوین علم کلام و تبیین مباحث عقلانی را می

علمی آن امام همام دانست. به گواهى تاریخ حضرت امام باقر )ع( در شکوفایى علوم 

آن زمان نقش مهمى داشته است. پس از امام باقر)ع( با خصوص علم کلام در اسلامى به
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کلامى آن  -هاى مداوم فرزند بزرگوارش امام جعفر صادق)ع( راه و روش علمى پیگیرى

کلامى شد. ابوزهره  -گذاری مکتب علمى امام)ع( را به ثمر نشستاند، و نتیجه آن، پایه

نبود، بلکه در علم کلام  دانش آن حضرت، منحصر به حدیث و فقه اسلامی»گوید: می

(. امام صادق)ع( شاگردان زیادی 333و  332، 1380)جعفریان، «. فرمودنیز تدریس می

در علم کلام تربیت نمود. ازجمله عواملی که موجب شکوفایی علم کلام و سایر علوم 

ها بخش مهمی در زمان حضرت شد، وجود شاگردان آن حضرت در علم کلام است. آن

ی علمی و فرهنگی امام صادق)ع( را بر دوش کشیدند، و به نشر آرا، افکار هااز رسالت

ویژه های مختلف علوم و معارف اسلامی بهو نظریات مترقی و نوین آن حضرت در رشته

علم کلام پرداختند. در میان اصحاب و شاگردان امام صادق)ع( گروهی بودند که خود 

ه است. مانند هشام بن حکم، هشام بن سلام، عنوان متکلم یادکردها بهآن حضرت از آن

 (.240تا، حمران بن اعین، ابوجعفر احول معروف به مؤمن الطاق، و...)جندی، بی

 . جایگاه امام صادق در علوم عقلی 4

مناظرات علمی و گفتگوهای که امام صادق)ع( با سران و نمایندگان ادیان و مذاهب 

ها چیزی های خاص خودش که محتوای آنویژگی همه امتیازات ومختلف انجام داد باآن

جز تبیین علوم و معارف اسلامی نبود، از یك درخشش خاصی برخوردار بوده است و 

ها اقامه هایی بوده است که در استدلالآن، تجلی بعد منطقی و عقلانی در نوع استدلال

یافت این نکته دستتوان به راحتی میکرد. با مراجعه به سخنان و مناظرات ایشان بهمی

که هر سخنی از آن حضرت در خصوص اثبات مدعای خود با اصل و یا اصول منطقی 

های ای که عنصر تعقل و خردپذیری، جزء لاینفك استدلالگونهو عقلانی همراه بوده به

آن حضرت در مقام احتجاج با مخالفان دین و مذهب بوده است. و صد البته همین نکته 

شدن و ساکت ماندن مخالفین در مقابل امام )ع( و درنتیجه هدایت و هم باعث محکوم 
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ها به دین اسلام بوده است. و همین رویه در مناظرات امام مشرف شدن برخی از آن

صادق)ع( با علمای یهود، نصاری، طبیعیین، مجوس، زنادقه و دیگر فرق الحادی و 

 انحرافی جاری بود.

گوید: معاصر، درباره مقام علمی امام صادق)ع( میمیرعلی هندی، از بزرگان اهل سنت 

انتشار علوم در زمان آن حضرت، کمك کرد که فکرها آزاد شدند و پابندها از فکرها 

گرفته شد، و مباحث فلسفی و عقلی در همه جوامع اسلامی، عمومیت پیدا کرد. ما نباید 

رهبری کرد، نواده علی کسی که این حرکت فکری را در دنیای اسلام فراموش کنیم که آن

که به نام امام صادق)ع( معروف است، و او کسی بود که افق بن ابی طالب است، همان

فکرش بسیار باز، و عقل و فکرش بسیار عمیق بود. در حقیقت، اولین کسی که مدارس 

عقلی را در دنیای اسلام تأسیس کرد، او بود. شاگردانش تنها فقهای بزرگ مثل ابوحنیفه 

(. 153و  152، 1370اند. )مطهری، د، بلکه طلاب علوم عقلی هم شاگردان او بودهنبودن

گذار مدارس عقلی در جهان اسلام است. از دیدگاه شهید مطهری امام صادق)ع(، بنیان

گوید: امام صادق)ع( در زمان خودش این فرصت را پیدا کرد مواریث اجداد ایشان می

کتاب »وارد « کتاب العقل و الجهل»بعد از »فزود.خودش را حفظ کند و بر آن مواریث ا

بینیم صدها و بلکه هزارها بحث در باب توحید و صفات خداوند شویم. ما میمی« التوحید

و مسائل مربوط به شئون الهی و قضا و قدر الهی و جبر و اختیار و مسائل تعقلی در کتب 

اند اولین بب شده که گفتهها سحدیث شیعه طرح است که در کتب دیگر طرح نیست. این

کسی که مدارس فلسفی را )مدارس عقلی را( در دنیای اسلام تأسیس کرد امام جعفر 

 (.77: 18، ج1378مطهری، «)صادق بود



 

 

ی
لم

 ع
له

ج
م

-
ره 

ما
ش

ل/
 او

ال
/س

شه
دی

ق ان
 اف

ی
ص

ص
خ

ت
وم

د
پ/

ن
تا

س
زم

 و 
یز

ای
 

14
02

 
 

79 

 . جایگاه امام صادق )ع( در سایر علوم 5

که نسبت به همه از منظر پیروان مذهب جعفری، امام صادق)ع( علم لدنی داشت کما این 

توان گفت امام صادق)ع( نسبت گانه همین باور را دارند و طبق این اعتقاد، میدهائمه دواز

به هستی و اسرار آن، علم و آگاهی داشت. اما از دیدگاه اهل سنت، امام صادق)ع( مثل 

تر از دیگری که یکی بیشبقیه سران مذاهب از جهت دانش فرقی با هم ندارند جز این

اند که امام صادق)ع(، عالِم به نجوم هم قائلاست؛ با آن تلاش کرده و تجربه کسب نموده

قمری،  681و فلکیات و کیمیا و دانایی به اسرار هستی بوده است؛ ابن خلکان متوفی 

دانست و جابر بن گوید که: او دانش کیمیا میضمن معرفی امام صادق)ع(، چنین می

زار برگه داشت و شامل پنج صد حیان از شاگردان آن امام بود کتابی تألیف کرد که یك ه

 (.327: 1، ج 1990های امام صادق)ع( بود. )ابن خلکان، رساله از رساله

دانست، معلوم است که امام صادق هر که فقط جابر علم کیمیاء میگوید اینابوزهره می 

داده که اهلیت و شایستگی آن را داشته و همه افراد علمی را برای کسانی تعلیم می

توانند هر علمی را فرابگیرند...و آنچه در اینجا انند حقیقت را درک کنند و همه نمیتونمی

عنوان یك نیروی فکری در آن زمان فعالیت باید گفته شود این است که امام صادق به

ها و مطالعات افلاک، ها به مطالعات اسلامی هم اکتفا نکرده بلکه درسکرده و تنمی

کرده است )ابو رگان به عقل خدادادی که داشته توجه میمدارهای شمس و قمر و ستا

رساله فی »ای در علم کیمیا با عنوان (. از امام جعفر صادق )ع(، رساله103تا: زهره، بی

آن را به زبان آلمانی ترجمه و « روسکا»مانده که دکتر باقی« المکرمالحجرالصناعه وعلم

به « هایدبرگ»در « امام شیعیان، کیمیاگر عربیجعفر صادق »آن را با عنوان  1924در سال 

 چاپ رسانده است.
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بن حیان معروف به صوفی یا کوفی، از شاگردان امام صادق)ع( است که مجموعه  جابر

بزرگی از آثار در کیمیا، مذهب، فلسفه، طب، ریاضیات، نجوم و موسیقی به او منسوب 

شود. مد کیمیاگران اسلامی قلمداد میاست. بنا به نظر بیشتر کیمیاگران اسلامی، وی سرآ

توان از الهیئه، البیان و ویژه علم شیمی میهای مختلف بههای جابر در زمینهاز کتاب

الصغیر، المجردات، التصریف، الثلاثین، مصححات سقراط، الکیمیا، الموازینالتبیان، الاسرار

الحجر، الماجد، الحجر، ارضارالغربی، نالشرقی، الزبیقالوصیه، الخالص، الملك، الزبیق

 500حیان، کتابی مشتمل بر هزار برگ و متضمن الصغیر، التجمیع نام برد. جابربنالرحمه

 رساله، تألیف کرده است.

شده رساله از جابر به زبان آلمانی چاپ و ترجمه 300در دوران رنسانس اروپا در حدود 

های شود. از مجموعه جابری ترجمههای برلین و پاریس نگهداری میکه در کتابخانه

ها، ترجمه ترین این ترجمهترین و کهنهای اروپایی شده است. مهممختلفی به زبان

ها را به زبان لاتین در مجموعه هفتاد کتاب است که گراردوس )ژرار( کرمونایی آن

 های میانه ترجمه کرد.سده

الحجر جابر را بی، نارالحجر و ارضالغرالشرقی، الزیبقهای الملك، الزیبقروسکا، کتاب

در هایدبرگ به فرانسه ترجمه  1924در سال « کیمیاگران عرب»در مجموعه جلد دوم 

الصغیر و های التجمیع، کتاب الرحمهکرده و به چاپ رسانده است. مجموعه کتاب

م الکیمیا را نیز برتولت به فرانسه ترجمه کرده و در جلد سوالصغیر و اسرارالموازین

را « الماجد»در پاریس به چاپ رسانده است. کتاب  1893در « کیمیای عربی»مجموعه 

در زوریخ چاپ کرده است. پیر لوری نیز  1950نیز هانری کوربن به فرانسه ترجمه و در 

در پاریس چاپ کرده  1983ده کتاب از مجموعة هفتاد کتاب را به فرانسه ترجمه و در 

 است.
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ای است که دارمستتر از های آثار جابر به زبان آلمانی مجموعهترین مجموعه ترجمهمهم

روی ترجمه لاتین آنها فراهم کرده و در برلین به چاپ رسانده است. دیگر ترجمه آلمانی، 

در ویسبادن به  1975است که در « الفعلالقوه الیاخراج ما فی»رکس از کتاب  ترجمه

در  1892را به انگلیسی ترجمه و در « ارالاستهتك»چاپ رسانده است. استیل، کتاب 

ای شده از آثار منسوب به جابر، مجموعهلندن چاپ کرده است. مجموعه آثار عربی چاپ

در قاهره منتشر کرد. در این  1363تا  1354است که پل کراوس آن را در سه جلد از 

اند. اپ رسیدهصورت گزیده یا کامل به چطورکلی، هفده اثر از مجموعه جابری بهکتاب به

ای شامل متن کامل چهارده رساله است که شده جابر مجموعهمجموعه دیگر از آثار چاپ

اربع عشره رساله فی »ه.ش در دمشق در یك جلد، با عنوان  1367ها را در پیر لوری آن

 به چاپ رسانید.« الکیمیاصنعة

 گیرینتیجه

یامبر اسلام)ص( از احترام و جایگاه عنوان یکی از عترت پامام صادق)ع( نزد اهل سنت به

عنوان پیشوای هدایت، والایی برخورد است. در منابع معتبر اهل سنت از امام صادق )ع( به

گو، زاهد، عابد، خاضع و ... تعبیر شده است و آمده است که در علم و عبادت فقیه راست

نشنیده و به  و پرهیزگاری، برتر از جعفر بن محمد، هیچ چشمی ندیده و هیچ گوشی

قلب هیچ بشری خطور نکرده است. امام صادق)ع( از منظر اهل سنت در بسیاری از علوم 

ای است که در روایت و ازجمله در علم حدیث نقش و جایگاه والای داشته است و ثقه

گونه جای شك و تردیدی درباره امام صادق)ع( وجود ندارد. نقل حدیث، هیچ

عنوان شیخ اهل مدینه، یاد نموده است؛ شیخ در دق)ع( بهالدین ذهبی از امام صاشمس

شود که در فن خود )علم حدیث( دارای مهارت و مصطلح الحدیث، به کسی اطلاق می
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تخصص کامل باشد؛ هرچند ازنظر سن جوان باشد. محدثان و راویان فراوان از امام 

 ج شده است.اند که توسط محدثین بزرگ اهل سنت تخریصادق)ع( نقل حدیث نموده

آید که هیچ سخن منفی از بزرگان اهل با تتبع و برسی منابع معتبر اهل سنت به دست می 

سنت درباره امام صادق)ع( مطرح نشده است و امام صادق)ع( ازنظر علمی جایگاه بس 

والایی نزد اهل سنت دارد و عالم و داناترین مردم به اختلافات فقهی و علمی است. از 

آید که علم کلام در سلام و آثار و مکتوبات متفکران اسلامی به دست میبرسی تاریخ ا

دوران امام صادق)ع( بسیار مورد اهتمام و عنایت بوده است. در دوران حیات امام باقر)ع( 

شده بود، این دو آموزگار و امام صادق )ع( که زمینه مناسب برای احیای تفکر دینی فراهم

ای را درباره علم کلام تربیت نمودند و متکلمان از منزلت ویژهای الهی، دانشمندان برجسته

ای از اصحاب برخوردار بودند، تا آنجا که امام صادق)ع( هشام بن حکم را در میان عده

 خود، بیش از دیگران تکریم نمود.

گذار مدارس عقلی در جهان اسلام است. عالِم به نجوم و فلکیات و امام صادق)ع(، بنیان

ای در علم کیمیا با عنوان دانایی به اسرار هستی بوده است؛ از صادق)ع(، رساله کیمیا و

را به زبان آن« روسکا»مانده است که دکتر باقی« المکرمالحجرالصناعه ورساله فی علم»

« جعفر صادق امام شیعیان، کیمیاگر عربی»آن را با عنوان  1924آلمانی ترجمه و در سال 

بن حیان معروف به صوفی یا کوفی، از  پ رسانده است. جابربه چا« هایدبرگ»در 

شاگردان حضرت است که مجموعه بزرگی از آثار در کیمیا، مذهب، فلسفه، طب، 

باشد. بنا به نظر بیشتر کیمیاگران اسلامی، ریاضیات، نجوم و موسیقی به او منسوب می

های مختلف بر در زمینههای جاشود. از کتابوی سرآمد کیمیاگران اسلامی قلمداد می

الصغیر، الکیمیا، الموازینتوان از الهیئه، البیان و التبیان، الاسرارویژه علم شیمی میبه

المجردات، التصریف، الثلاثین، مصححات سقراط، الوصیه، الخالص، الملك، 
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میع را الصغیر و التجالحجر، الماجد، الرحمهالحجر، ارضالغربی، نارالشرقی، الزبیقالزبیق

رساله از جابر به زبان آلمانی چاپ و  300نام برد. در دوران رنسانس اروپا در حدود 

 شود. های برلین و پاریس نگهداری میترجمه شده که در کتابخانه

 منابع

 به غیر از قرآن کریم

.ابن جوزی، عبدالرحمن بن علی، المنتظم فی تاریخ الامم و الملوک، بیروت، دار الکتب 1

 .1412یه، العلم

الدین احمد، وفیات الاعیان و انباء ابناءالزمان، دار صادر بیروت، .ابن خلکان، شمس2

 م.  1900

 .1271التراث، .ابو حاتم رازی، عبدالرحمن، الجرح و التعدیل، بیروت، دار احیاء3

 .1405.ابو نعیم اصفهانی، احمد، حلیه الاولیاء و طبقات الاصفیاء، بیروت، دارالکتاب، 4

 چا.تا، بی.ابو یوسف، یعقوب بن ابراهیم، الآثار، بیروت، دار الکتب العلمیه، بی5

الدین بن مکرم، لسان العرب، الناشر: دار صادر ـ بیروت، . ابن منظور، أبو الفضل، جمال6

1375. 

.ابن حبان؛ مشاهیر علماء الأمصار؛ تحقیق: م. فلایشهمر؛ بیروت: دارالکتب العلمیه، 7

 م.1959

الدین، النجوم الزاهره؛ مصر: الموسسه المصریه العامه للتالیف و ابی المحاسن، جمال.8

 تا. الترجمه و الطباعه و النشر، بی
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 .1385دار بیروت،  -.ابن اثیر، الکامل فی التاریخ؛ بیروت: دار صادر9

 ه.ق1407. ابن کثیر دمشقى؛ البدایة و النهایة؛ بیروت: دارالفکر، 10

البلاغة، تصحیح محمدابوالفضل ابراهیم، قم، الحدید، عبدالحمید، شرح نهجابی. ابن 11

 .1404الله مرعشی نجفی، آیة

 تا..ابوزهره، محمد، الامام الصادق علیه السلام، مطبعة احمد على، بى12

قمری،  1373. آلوسی، محمود، مختصر التحفه الاثنی عشریه، قاهره، مطبعه سلفیه، 13

 چا.بی

 .1409اری، محمد بن اسماعیل، الادب المفرد، بیروت، دار البشائر الاسلامیه، . بخ14

 .1412. التفتازانی، سعد الدین، مسعودبن عمر ، شرح المقاصد، قم، 15

. جندی، عبدالحلیم، امام جعفر صادق)ع(، ترجمه عباس جلالی، نشر سازمان تبلیغات 16

 تا.اسلامی، بی

ت فکری و سیاسی امامان شیعه علیهم السلام. قم: . حیا1384. جعفریان، رسول. 17

 انصاریان.

 .1390، بیروت، دارالکتاب العربی، 2. حیدر، اسد، الامام الصادق و المذاهب الاربعة، ط 18

های عقل نظری، انتشارات موسسه پژوهشی حکمت و . حائری یزدی، مهدی، کاوش19

 .1384فلسفه ایران، 

، موضح اوهام الجمع و التفریق، بیروت، دار المعرفه، . خطیب بغدادی، احمد بن علی20

1407. 
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. ذهبی، شمس الدین محمد، تاریخ الاسلام و وفیات المشاهیر و الاعلام، بیروت، دار 21

 .1413الکتاب، 

. ــــــــــــــــــــــــ، سیر اعلام النبلاء؛ تحقیق: شعیب الارناووط و محمد نعیم 22

 .1413، 9الرساله، چالعرقسوسی؛ بیروت: موسسه 

 .1419. ذهبی، محمد بن احمد، تذکره الحفاظ، بیروت، دارالکتب العلمیه، 23

. الراغب الأصفهانی، أبو القاسم الحسین بن محمد، المفردات فی غریب القرآن، الناشر: 24

 هـ.1404دفتر نشر الکتاب ـ إیران، چاپ دومّ،ـ 

 م. 2002روت، دار العلم للملایین، . زرکلی، خیر الدین بن محمود، الاعلام، بی25

، 1. سخاوی، التحفة اللطیفة فی تاریخ المدینة الشریفه؛ بیروت: دارالکتب العلمیه، چ26

 م.1993

 .1364. شهرستانی، محمد، الملل و النحل، قم، مکتبه شریف رضی، 27

بیروت، دار . صلابی، علی محمد، الدوله الامویه عوامل الازدهار و تداعیات الانهیار، 28

 .1429المعرفه، 

 .1376. صدر، سید حسن، تأسیس الشیعة لعلوم الإسلام، انتشارات اعلمی، 29

ای، الحکمه المتعالیه فی الاسفار ابراهیم، سیدمحمد خامنهشیرازی، محمدبن. صدرالدین30

 .1399الاربعه بضمیمه تعلیقات سبزواری، ناشر: موسسه بنیاد حکمت اسلامی صدرا، 

 . 1362باطبائی، سید محمدحسین، نهایه الحکمه، قم: موسسه النشر الاسلامی، . ط31
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. طبرسی نوری، سید اسماعیل ، کفایة الموحدین ، انتشارات تابفروشی علمیه اسلامییه 32

 تا.، طهران، بی

.عبدالله بن مسلم، ابومحمد، المعارف؛ تحقیق: ثروت عکاشة، قاهره، الهیئة المصریة 33

 م.1992اب، العامة للکت

. فخررازی، محمدبن عمر، المباحث المشرقیة فی علم الإلهیات و الطبیعیات، انتشارات 34

 .1387بیدار، قم، 

. قشیری نیشابوری، مسلمبن حجاج، صحیح مسلم)الجامع الصحیح(، دارالفکر، بیروت، 35

لعلمیه، تا.زرقانی، محمد، شرح الزرقانی علی موطأ الامام مالك، بیروت، در الکتب ابی

1411. 

 .1411. لکنوی، عبدالحی، الجامع الصغیر، پاکستان، اداره القرآن و العلوم الاسلامیه، 36

. لویس معلوف، المنجد فی اللغه و الاعلام، المکتبه الشرقیه، ساحه النجمه بیروت، 37

  م،1998

. مصباح یزدی، محمد تقی، آموزش فلسفه، قم: انتشارات مؤسسه آموزشى و پژوهشى 38

 . 1391امام خمینى، 

 .1370. مطهری، مرتضی، سیری در سیره ائمه اطهار. تهران: درا.39

. ــــــــــــــــ، مجموعه آثار شهید مطهری)سیری در سیره ائمه اطهار)ع(، 40

 .1378انتشارات صدرا، 

اکهی، محمد بن اسحاق، اخبار مکه فی قدیم الدهر و حدیثه، بیروت، دار . مکی ف41

 .1414خضر، 
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 .1384. معتزلی، عبد الجبار، شرح الصول الخمسه،مکتبة وهبه ، قاهره 42

 .1431. ملا قاری هروی، علی بن محمد، شرح الشفا، بیروت، دار الکتب العلمیه، 43

بن علی، السنن الکبرى، الناشر: دار الفکر  . نسائی، أبو عبد الرحمن، أحمد بن شعیب44

 . 1348ـ بیروت،،

 ق.1334-329. نیشابوری، مسلم بن حجاج، صحیح مسلم، دارالطباعه العامره، 45

. یوسفیان، حسن، دانشنامه امام علی )ع( ، انتشارات پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه 46

 .1380اسلامی، چاپ اول تهران، 

 



 

 

 

 یاددر افغانستان بر بن یزآممسالمت یستیطرحِ همز

 یقرآن یهاآموزه

 1یآصف احسان یدس

 

 چکیده

افغانستان چندین دهه درگیر جنگ و خشونت بوده است، حیات جمعی در کشور دچار 

آمیز به مخاطره افتاده است. در این مقاله تلاش فروپاشی شده و اصل همزیستی مسالمت

تحلیلی، حیات اجتماعی، به ویژه بنیادهای آن،   -می شود، با استفاده از روش توصیفی

آمیز در افغانستان پیشنهاد تری برای همزیستی مسالمتدر قرآن کاویده شود و همچون بس

پذیری، محوریت شود و اصل مسئولیتای از انسان ارائه میشوند. در قرآن تلقی ویژه

ها نسبت به بعض جویی بعضی انسانای و نفی برتریعمل و تلاش فردی،  نفی نگاه قبیله

اجتماعی مخصوص به خود  گردد. این تلقی از انسان مقتضی نظامدیگر  برجسته می

باشد و چنین انسانی تنها بر بنیاد اصول قرآنی مانند آزادی عقیده و بیان، گفتگو به می

خواهی، استبداد ستیزی و تعاون و همکاری افراد جامعه مثابه منطق روابط انسانی، عدالت

                                                 

Asi – یهالعالم یجامعه المصطف یفلسفه اسلام یدکتر .1 f ehsani 2008@gmail.com 

 تخصصی افق اندیشه -علمی فصلنامه

 1402 اییز و زمستانپدوم، سال اول، شماره 
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ه این تواند با اعتصام برسد. افغانستان به عنوان یك کشور اسلامی میبه فعلیت می

های قرآنی به بازسازی حیات اجتماعی خود اقدام نماید و  برای همزیستی آموزه

های قومی و مذهبی بستر واحدی ایجاد کند، به تعبیر، دیگر این آمیز گروهمسالمت

تواند به مردم افغانستان درک مشترک و نزدیك به هم از زندگی عطا های قرآنی میآموزه

های توانند وارد فاز گفتگو با همدیگر شوند و با تمسك به آموزهینماید. مردم افغانستان م

 قرآنی تنش را در سطح حیات اجتماعی کاهش دهند. 

 آمیز، افغانستان قرآن، حیات اجتماعی، بنیادهای قرآنی، همزیستی مسالمت واژگان کلیدي:

 مقدمه

های مختلف سیاسی، فرهنگی، اقتصادی و اجتماعی را افغانستان در چند دهه اخیر بحران

کند. های گوناگون دست و پنجه نرم میهای بنیادین در حوزهتجربه نموده و با چالش

البته نزاع و بحران اصلی کشور بیشتر در باب نحوه توزیع قدرت سیاسی خود را نشان 

یاری از صاحب نظران، سهم خواهی اقوام مختلف و عدم داده است. برهمین اساس، بس

دانند. دار و گسترده این کشور میتوزیع عادلانه قدرت را مایه و منشأ اصلی بحران دامنه

ی مشکل را در نوع نظام روی این ملحوظ، اکثر نخبگان و روشنفکران افغانستانی ریشه

کنند. برخی تجویز می های متفاوتدهند و برای حل آن نسخهسیاسی تشخیص می

های نظیر نظام پارلمانی و فدرالیسم را برای بیرون رفت از بحران کشور راهگشا مدل

ورزند. مطمئنا بحران سیاست در خوانند و تعدادی بر سیستم متمرکز تاکید میمی

افغانستان یك امر مسلم و بدیهی است و چندین دهه نزاع و بی ثباتی به خوبی این مساله 

سازد، اما تقلیل مسائل و مشکلات جامعه افغانستان به امر سیاسی و پیوند کار میرا آش

زدن آن صرفا با نوع نظام سیاسی، به هیچ وجه قابل دفاع نیست.  به نظر می رسد بحران 
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تر از صرف بحران سیاسی است؛ افغانستان در نیم قرن اخیر تر و عمیقایافغانستان ریشه

های مختلف را تجربه نموده است و شاهد ن با ایدئولوژیهای سیاسی گوناگونظام

حاکمیت نظام جمهوریت داوود خانی، رژیم کمونیستی خلق و پرچم، دولت اسلامی 

مجاهدین، امارت طالبانی دوره اول، نظام دموکراسی مورد حمایت غرب و باردیگر امارت 

فق به تثبیت ثبات سیاسی های سیاسی موطالبانی بوده و است، اما هیچ کدام از این نظام

های عمیق و همه جانبه و ایجاد دولت مقتدر و ملی نشده اند و کشور همچنان در بحران

 گرفتار است. 

پرسش اساسی اینست که چرا در این کشور هیچ نظام و ایدئولوژی سیاسی موفق نبوده 

اگون داخلی و قادر به کنترل و اداره مملکت نشده است؟ مطمئنا عوامل و فاکتورهای گون

و خارجی در این زمینه نقش دارد و این آشفتگی و بی خانمانی تك عاملی نیست، ولی 

تر در ی ژرفالتفات به این واقعیت که بحران افغانستان صرفا سیاسی نیست و ریشه

رساند که خاستگاه اصلی جامعه، تاریخ و فرهنگ این کشور دارد، ما را به این نتیجه می

گردد؛ زیست جهان انسان افغانستانی دچار بحران و انحطاط خود ما بازمیبحران به جامعه 

همه جانبه فکری، اخلاقی، تربیتی و شناختی شده است. انحطاط زیست جهان و گرفتاری 

انسان افغانستانی در دام جهل و نادانی نسبت او را با گذشته تاریخی از هم گسیخته است 

علوم جدید را نیز از او سلب نموده است. در چنین و امکان تعامل با جهان مدرن و اخذ 

چرخد خلا معرفتی، فکری، تربیتی و  اخلاقی آدم افغانستانی چونان کوری بر دور خود می

ای برای انسانی زیستن فرارویش نمی بیند. درواقع، چالش اصلی و اصولی و هیچ روزنه

های ده است و سررشتهاین انسان زندگی است؛ او درک خود از زندگی را از دست دا

آمیز در کشور از همپاشیده حیات از دست او دررفته است. بنیادهای همزیستی مسالمت

آمیز دچار نفرت پراکنی و نفی و اقوام در خلا بسترهای مشترک همزیستی مسالمت



 

 

ی
لم

 ع
له

ج
م

-
ره 

ما
ش

ل/
 او

ال
/س

شه
دی

ق ان
 اف

ی
ص

ص
خ

ت
وم

د
پ/

ن
تا

س
زم

 و 
یز

ای
 

14
02

 
 

91 

های ای که در مواردی شاهد کشتارهای هدفمند و  خشونتاند؛ به گونههمدیگر شده

 های قومی و مذهبی هستیم.یه برخی گروهلجام گسیخته عل

به عقیده نگارنده این مقال برای حل بنیادین و اصولی بحران افغانستان و ارائه راهکارهای  

آمیز و بایست بنیادهای همزیستی مسالمتمتناسب با مشکلات کشور، در گام نخست می

ه و مورد سنجش و تعامل برادرانه اقوام و پیروان مذاهب به گونه اساسی واکاوی شد

ای که در راستای برقراری بازنگری قرار گیرد؛ تاسیس و ایجاد نظام سیاسی و دولت ملی

ی تفاهم، تعامل، عدالت اجتماعی و انکشاف متوازن، گام بردارد، نیز تنها در سایه

همدیگرپذیری و تعاون همه جانبه مردمان این سرزمین در راستای تامین منافع ملی فراهم 

دد. یقینا مردمان سرزمینی که فاقد درک مشترک و نزدیك به هم از بنیادهای زندگی گرمی

باشند و در خصوص مسائل اساسی حیات و ساختارهای کلان اجتماعی و فرهنگی به 

دهند و دائما آمیز را از دست میتفاهم دست نیافته باشند، فرصت همزیستی مسالمت

ین حیث، کاویدن بنیادهای همزیستی مسالمت آمیز گرفتار تقابل و تضاد خواهند بود. از ا

در افغانستان و تاکید بر آن نیاز مبرم امروز ماست. البته به این موضوع از احیاث گوناگون 

می توان نگریست و اصل حیات اجتماعی نیز دارای ابعاد گوناگون است، اما در این مقال 

انی از منظر گفتمان دین به طور باتوجه به جایگاه محوری دین در حیات انسان افغانست

ها و بنیادهای خاص، قرآن، به مساله نگاه خواهد شد و تلاش بر آنست که ابتدا شاخص

های آمیز گروهنظام اجتماعی مورد نظر قرآن ترسیم گردد و در ادامه همزیستی مسالمت

نابراین قومی و مذهبی افغانستان باتوجه به الگوی قرآنی مورد ژرف نگری قرار گیرد. ب

مقاله در دو بخش طراحی شده است؛ در بخش نخست بنیادهای قرآنی حیات اجتماعی 

بحث خواهد شد و در بخش دوم درباب بحران حیات اجتماعی در افغانستان و ارائه 

 راهکار براساس بنیادهای قرآنی سخن گفته می شود. 
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 بخش اول: پرسش از بنیادهای حیات اجتماعی در قرآن

ندیشمندان باور دارند انسان یك موجود اجتماعی است و به لحاظ طبیعت بسیاری از ا

کند. انسان در این بُعد از حیات ها را اختیار میخود زیستن در جمع و کنار دیگر انسان

کند و  با آنان وارد تعامل و تعاون در سطوح خود همزیستی با همنوعان را تجربه می

اسی این مساله، این حیث از حیات انسانی از دیرباز گردد. باتوجه به اهمیت اسمختلف می

مورد کندوکاو و مداقه اصحاب فکر و اندیشه بوده است و در منابع دینی نیز به این جنبه 

ها و تنظیم از زندگی انسان توجه شده است؛ مساله اساسی تدبیر امور اجتماعی انسان

آمیز روز تنش و تقابل خشونتآمیز و جلوگیری از بروابط آنان برای همزیستی مسالمت

میان افراد یك جامعه است. در تاریخ جوامع انسانی برای ساماندهی روابط افراد یك 

های گوناگون و متنوعی مطرح شده است و متناسب با جامعه، کنترل و مدیریت آن ایده

ها جوامعی با ساختارهای اجتماعی مختلف تأسیس و بنیان گذاری گردیده است. آن ایده

های فکری و دینی و  رسم و رسومات ها باتوجه به سنتبنابراین، حیات اجتماعی انسان

 های مختلف فهم، تنظیم و قوام یافته است.محلی مردمان به شیوه

ای که به حیات جمعی اشاره دارد و ناظر به جمع و گروه است، در قرآن کریم واژه

شود که ست و به گروهی اطلاق میمشتق شده ا« ام»باشد. امت از می« امت» اصطلاح 

وجه مشترکی مانند دین، زمان و مکان واحد به گونه اختیاری یا اجباری دارند.)راغب 

( امت یا امت مسلمه در آغاز به معنای مردمی بوده است که خود را 86اصفهانی، بی تا؛ 

و پیامبر اسلام پیدا کرد « جامعه اسلامی» اند ولی سرانجام معنای به خدا تسلیم کرده بوده

گفت. تولد آن به سخن می« جامعه و امت من» پیوسته در حدیث از آن به صورت امتی 

ای قاطع در تاریخ اسلام فهم شده است. تا آن زمان در عربستان اصل سازمان مثابه لحظه

ای داشت. خویشاوندی خونی قاطعترین عنصر در اجتماعی و سیاسی اساسا ماهیت قبیله
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فت عرب جاهلی نسبت به وحدت اجتماعی بود. دربرابر این طرز تصور تصور و دریا

ای را در خصوص وحدت اجتماعی عرضه کرد پرسابقه  و مورد احترام، قرآن اندیشه تازه

خاست. و گسترش داد که دیگر بر خویشی متکی نبود، بلکه از اعتقاد مشترک دینی برمی

و تحلیل و بررسی « امت» ما پرداخت به  ( البته در این سیاهه هدف96: 1378)ایزوتسو، 

اصطلاحات از این قبیل نیست، بلکه پرسش از بنیادهای شکل گیری امت است، به دیگر 

ها و اصولی است که امکان تأسیس جامعه مورد نظر را قرآن را مهیا سخن، مسأله ارزش

 سازند.می

نظام اجتماعی و همزیستی  های اساسیدر قرآن، به مثابه متنی برای هدایت بشر، به بنیان

های جوامع انسانی توجه ویژه مبذول شده است. درواقع، در قرآن شرایط کلی و شاخص

ها مورد توجه و اشاره قرار گرفته شده است. جوامع مختلف بنیادین حیات جمعی انسان

توانند با التفات و ناظر به این چارچوب کلی و باتوجه به شرایط تاریخی و انسانی می

ی خود اقدام به تاسیس نظام اجتماعی نمایند و حیات اجتماعی های جامعهیژگیو

ی خود را براساس این اصول خلق کنند. جامعه افغانستان نیز، به مثابه مخصوص جامعه

تواند ساختارهای اجتماعی خود را بربنیاد معیارهای قرآنی حیات یك کشور اسلامی، می

آمیز اقوام و ن بستری واحد برای همزیستی مسالمتاجتماعی نظم بخشد و  از آن همچو

پیروان مذاهب مختلف بهره ببرد. اما قبل از ورود به این بحث لازم است نگاه قرآن درباره 

انسان مورد کندوکاو قرار گیرد، چون کانون تمام مباحث حول حیات اجتماعی انسان 

سان، در این بخش مطالب یابند. بدیناست و باتوجه به نگرش خاص به انسان قوام می

 در محور ارائه خواهد شد. 
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 الف( تلقی قرآنی از انسان 

ها حیات اجتماعی قبل از هر چیزی یك نظم انسانی است و برای تدبیر امور جمعی انسان

کند. روی این ملحوظ انسان در محور این نظم قرار دارد و در بطن هر نظم قوام پیدا می

خاص از انسان رسوخ یافته و نهادینه شده است. براساس اجتماعی یك نگاه و تلقی 

گردد. در واقع، فهم ما از انسان و منزلتش ریزی میهمین تلقی از انسان ساختار جامعه پی

های مختلف فرهنگی، سازد و در عرصهسمت و سوی جامعه مورد نظر ما را مشخص می

قی و فهم  از انسان خواهیم تربیتی، سیاسی، اقتصادی و اخلاقی شاهد ظهورات همین تل

بود. برای فهم بهتر تصویری که در قرآن از انسان ارائه شده است، التفات به انسان جاهلی 

باشد. البته بررسی همه ی ابعاد وجودی و ساخت اجتماعی آن دوره راهگشا و روشنگر می

ی تمرکز های انسان در قرآن در این مجال ممکن نیست، بلکه بیشتر روی ابعادو مشخصه

 ها باشند.شود که ناظر به مسائل اجتماع و زیست جمعی انسانمی

شد؛ در جامعه عرب قبل از اسلام انسان در چارچوب ساختار قبیله فهم و تعریف می

ای بوده است. قبیله با ساخت اجتماعی جامعه عرب پیش از اسلام یك ساخت قبیله

تنها شالوده حیات اجتماعی بود، بلکه تقسیمات فرعی کوچکتر آن برای اعراب جاهلی نه 

در درجه نخست و قبل از هر چیزی شاخص و معیار اعلای رفتار و کردار محسوب 

شد و چونان الگوی کامل و جامع برای تمام ساحات زندگی فردی و اجتماعی به می

گردید و باعث رفت. روابط خونی و خویشاوندی همچون اصل مقدس درک میشمار می

ان همه کوشش و سعی خود را در راستای عظمت و مجد قبیله به کار گیرد. شد انسمی

ای در دوران جاهلیت عرب به خوبی جایگاه انسان شعر دُرَید بن الصِّمَّه درباره پیوند قبیله

من اهل غزیه هستم: اگر قبیله من بر خطا » :ای به تصویر کشیده استرا در نظام قبیله
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، و اگر او بر راه راست باشد، من نیز با او راه درست را باشد من نیز خطا خواهم کرد

 ( 108: 1378ایزوتسو، «)خواهم سپرد

شد و پیوند خونی و ای آرمان و منافع قبیله تمام هستی انسانی تلقی میدر نگاه قبیله

نسبی، احساس افتخار مبتنی بر اهمیت روابط خویشاوندی، عشق به قبیله خود، تحمل و 

های شخصی در عصر جاهلیت محسوب ن معیارهای نهایی سنجش ارزشسرزنش بیگانگا

شد. در این روزگار ورای قبیله هیچ گونه شاخص و معیاری برای خوب و بد وجود می

 ( 112: 1378نداشت.)ایزوتسو، 

ای از همبستگی های نسبی و قبیلهدقیقاً در چنین اوضاع و احوالی اسلام در برابر همبستگی

ای بر بنیاد ایمان مشترک به خدای یکتا تاکید نمود و روابط اعضای جامعه لهدینی و فرا قبی

را نه براساس خون و خویشاوندی، بلکه باتوجه به ایمان و اعتقاد مشترک به الله تنظیم 

ی تبلوری یك ساخت اجتماعی و سیاسی جدید بود. کرد. درواقع، این نگاه به مثابه نقطه

مبر اسلام عمق حرکت انقلابی و تحول خواهانه ایشان را این سخن ابوجهل در باره پیا

او کسی است که بیش از هر کس پیوند خویشاوندی و خونی را قطع » سازد:آشکار می

( در نظم نوینی که 114: 1378ایزوتسو، «) کرده و آنچه ناشایسته است برساخته است.

اجتماعی بربنیاد آن تعریف  گیرد و همبستگیاسلام به وجود آورد، توحید جای قبیله را می

شود که براساس شود. در این نظم نوین گونه جدیدی از برادری نهادینه میو برساخته می

کند. پیامبر اسلام در حجه الوداع به صراحت هم عقیدگی همه افراد جامعه نضج پیدا می

» ورزد:ید میکند و بر خاستگاه مشترک تمام افراد بشر تاکتلقی جاهلی از انسان را نفی می

ای مردم، همانا خداوند حس افتخار به نسب و تکبر و نخوت به حَسَب را که هر دو 

ی آدم خاص مردم دوران جاهلیت است، از دلهای شما زدوده است. همه شما از ذریه

 (127 -126: 1378ایزوتسو، «.) هستید و آدم از خاک آفریده شده است
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ها همچون ض و برتریخواهی است و برابری انساندستاورد این نگاه به انسان نفی تبعی

گردد، برخلاف نظام اجتماعی جاهلیت که در آن ضعیفان، اصل الاصول برجسته می

ستمدیدگان، بردگان و مردمان بی حسب و نسب سهمی در افتخارات و شرافت قبیله 

بر لطف و نداشتند و از حقوق مساوی برخوردار نبودند، اما اسلام از همان اغاز پیدایش 

( چون در 129: 1378مرحمت و نیکی جهان شمول خداوند تاکید گذاشت.) ایزوتسو، 

( 70اسراء: «) وَ لَقَدْ كَرَّمْنا بَنِِ آدَمَ »شود: نگاه قرآن انسان دارای کرامت ذاتی دانسته می

شود و به این کرامت جزو ذات انسان محسوب می و ما فرزندان آدم را کرامت بخشیدیم.

ها اعم از مشرک، کافر و فاسق را در روه خاصی تعلق ندارد، بلکه همه انسانهیچ گ

 (155: 13ق، ج1397گیرد.) طباطبایی، برمی

شود به علاوه، برخلاف دوره جاهلیت در منطق اسلام به فردیت اهمیت اساسی داده می 

دن به و عمل و کوشش شخص معیار داوری در باره او است. درواقع، اسلام با اهمیت دا

دهد و موقعیت اصل فردیت و اینك انسان با عمل و تلاش خود به  خود هویت می

کند. صرف تعلق سالار جاهلی را از اساس ویران میکند، منطق قبیلهخویش را تعریف می

شود، بلکه این داشتن به قوم و گروهی نه تنها باعث نجات و رستگاری هیچ فردی نمی

سازد. در آیات زیادی بر سان را از صراط حقیقت دور میتلقی گمراه کننده است و ان

إِنَّ »ی انسان تاکید شده است.عمل، سعی و تلاش به عنوان تنها سرمایه، توشه و اندوخته

لُّ نَ فْسم بِا تَسْعى اعَةَ آتيَِةٌ أَكادم أمخْفيها لتِمجْزى كم ( قیامت فرارسنده است، می خواهم 15طه: «)السَّ

نْسانِ »هر کسی کوشش خود را به عنوان جزا دریافت کند. پنهانش بدارم که  وَ أَنْ ليَْسَ لِلِْْ

( و اینکه انسان چیزی ندارد مگر کوشش 40-39النجم: «)وَ أَنَّ سَعْيَهم سَوْفَ يمرى إِلاَّ ما سَعى

نْسانم ما سَعى»خود و به زودی کوشش او دیده خواهد شد.  رم الِْْ  (35نازعات: «)يَ وْمَ يَ تَذكََّ

ؤْمِنٌ »آورد.روزی که انسان کوشش خود را به یاد می وَ مم مَنْ عَمِلَ صالِْاً مِنْ ذكََرم أوَْ أمنْثى وَ هم
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مْ بأَِحْسَنِ ما كانموا يَ عْمَلمونَ  مْ أَجْرَهم ( هر کس از مرد و زن 97النحل: «)فَ لَنمحْيِيَنَّهم حَياةً طيَِّبَةً وَ لَنَجْزيَِ نَّهم

گردانیم به حیات پاکیزه و به آنان پاداش باشد، قطعا او را زنده میکار شایسته کند و مومن 

دهیم بهتر از آنچه کردند. در این آیات مبارک انسان، اعم از زن و مرد، مورد خطاب می

سازد، مطمئناً این مسئولیت ناظر به است و خداوند مسئولیت را متوجه تك تك افراد می

و نظم اجتماعی نیز باید براساس این تلقی تمام ساحات زندگی فردی و جمعی است 

 شود. ریزی میپی

یابد. مصونیت یا عدم عمل به مثابه معیار رستگاری، نجات یا شقاوت و بدبختی ظهور می

مصونیت از سرزنش و بازخواست نیز براساس عمل و کوشش است. در واقع عمل هویت 

شه و دارای هر فرد سازد و این هویت و شخصیت تمام توو شخصیت آدمی را می

گیرد. دقیقا برخلاف نگاه شود و براساس همان مورد داوری قرار میمحسوب می

نماید و به نحوی فضا را سالار جامعه جاهلی، قرآن مسئولیت را متوجه خود فرد میقبیله

شود ای تأسیس میکند. به تعبیر دیگر، براساس منطق قرآن جامعهبرای رشد افراد باز می

گیرد؛ آن افراد فارغ از قبیله و خون به عنوان یك فرد انسانی محل اعتنا قرار می که در

گردد. ها مورد تاکید واقع میشود و اصل برابری انساننگاه به انسانیت انسان معطوف می

یا »و « یا بنی آدم»گیرد نه اهل قبیله و قوم خاص:لذا در قرآن انسان مورد خطاب قرار می

ی مخصوص به خود است و به این فهم از انسان مستلزم تأسیس جامعه «.أیها الانسان

ای سازگار نیست. در نظام اجتماعی مورد نظر قرآن کرامت انسان هیچ وجه با فضای قبیله

باید حفظ شود و شأن انسانی او از هر گونه تعرض نابجا محفوظ باشد. اینك به اصولی 

ان سازگار باشد و بستر مناسب برای رشد و شود که با روایت قرآن از انسپرداخته می

 شکوفایی این انسان را فراهم سازد. 
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 ب( بنیادهای قرآنی حیات اجتماعی

 . آزادي عقیده و بیان 1

باتوجه به کرامت ذاتی انسان و این امر حیاتی که انسان با عمل و کوشش خود به خویشتن 

یده و اختیار انسان  امر زند، اصل آزادی عقبخشد و حقیقتش را رقم میهویت می

شود ونه عملش گریزناپذیر است، چراکه در فضای اجبار و اکراه نه انسان تکریم می

ها است و تنها انسان آزاد و انتخابگر ارزش دارد. آزادی بستر اصلی رشد و تکامل انسان

ار های خود است.  به همین جهت، قرآن اجبقادر به فعلیت بخشیدن استعدادها و بالقوگی

در پذیرش دین را مردود دانسته و ایمانی را که از روی اختیار و پذیرش قلبی تحقق 

نیافته باشد، نکوهش کرده است. اصرار بر آزادی عمل در انتخاب دین و آگاهانه بودن 

ينِ »آن در آیات زیادی بیان شده است:  ( در دین هیچ اجباری 256بقره: )«لا إِكْراهَ فِ الدِّ

ؤْمِنيَ  وَ لَوْ »نیست. ونموا مم مْ جََيعاً أَ فأَنَْتَ تمكْرهِم النَّاسَ حَتََّّ يَكم لُّهم یونس: «) شاءَ رَبُّكَ لَْمَنَ مَنْ فِ الْأَرْضِ كم

آوردند. آیا تو مردم های روی زمین ایمان می( اگر پروردگارت می خواست تمام انسان99

ها یك امر طبیعی و دی انسانرا مجبور می کنی به ایمان آوردن؟! براساس این آیه آزا

ها و اعمال خود اصل اولیه است؛ اگر به انسان اختیار اعطا شده است و براساس انتخاب

گیرد، باید حق انتخاب داشته باشد و هیچ امری نباید این اصل مورد ارزیابی قرار می

ها بودیم سانماید، اگر به دنبال دیندار شدن اجباری اننخستین را نفی کند. لذا خدا می فر

کردیم، اما هدف اساسی میدان دادن از همان آغاز همگی را مومن و خداپرست خلق می

به خود انسان است تا در آزمایشگاه الهی خود را نشان دهد. ایمان و دینی که از اعماق 

جان انسان نروید و قلب او را تسخیر نکند، نزد الله متعال فاقد هرگونه ارزش است. قرآن 

ر روایت نمودن داستان شعیب پیامبر اجبار و اکراه در پذیرش دین و آیین را یك کریم د
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عَيْبم وَ الَّذينَ آمَنموا مَعَكَ مِنْ »داند. امر قبیح می قالَ الْمَلََم الَّذينَ اسْتَكْبََموا مِنْ قَ وْمِهِ لنَمخْرجَِنَّكَ يا شم

نَّا كارهِيَ  قَ رْيتَِنا أوَْ لتََعمودمنَّ فِ مِلَّتِنا قالَ أَ وَ  ( گروهی که کبر ورزیده بودند از 88اعراف: «) لَوْ كم

کنیم اند، از دیارمان بیرون میقوم او)شعیب( گفتند: تو و کسانی را که با تو ایمان آورده

گردید! )شعیب به آنان( گفت: هرچند ما)نسبت به یا بی تردید به دین و آیین ما باز می

اند و از او قوم شعیب اهل استکبار و تحمیل بوده !باشیم؟پذیرش دین شما( اکراه داشته 

شوند. خواهند بدون هر گونه مقاومتی به دین قوم بازگردد و الا تبعید میو پیروانش می

پرسد حتی اگر نسبت به پذیرش دین تان اکراه داشته باشیم، بازهم اما شعیب با تعجب می

و اجباری از نظر شعیب یك امر عجیب و  کنید؟! دین اکراهیما وادار به پذیرش آن می

 غیر قابل پذیرش است. 

های ادیان و در قرآن آزادی بیان نیز پذیرفته شده است و  هیچ مانعی برای بیان دیدگاه

های مختلف ذکر نشده است. در برخی آیات از مخالفان دعوت به گفتگو شده اندیشه

های مخالفین است. در مطرح شدن ایدهاست. مطمئناً اقتضای گفتگو بیان عقاید طرفین و 

أمَْ »مواردی قرآن مخالفان خود را تحدی نموده و یا آنان را به مناظره فراخوانده است:

ونِ اللهِ  فْتََيَاتم وَ ادْعموا مَنِ اسْتَطعَْتممْ مِنْ دم وَرم مِثْلِهِ مم تََاهم قملْ فأَْتموا بعَِشْرِ سم ولمونَ اف ْ نْتممْ صادِقيَ  يَ قم )هود: « إِنْ كم

های نادرست احتجاج نکوهش کرده است. ( قرآن اهل کتاب را به دلیل استفاده از شیوه13

اند. عبارت من استطعتم رساند که آنان از آزادی بیان عقیده برخوردار بودهاین مساله می

ونَ »گواه آزادی مخالفان در مناظره با مسلمانان است.  فِ إِبْراهيمَ وَ ما يا أَهْلَ الْكِتابِ لَِِ تُمَاجُّ

مْ بهِِ  نْْيلم إِلا مِنْ بَ عْدِهِ أَ فَلا تَ عْقِلمونَ ها أنَْ تممْ هؤملاءِ حاجَجْتممْ فيما لَكم ونَ  أمنْزلَِتِ التَّوْراةم وَ الِْْ عِلْمٌ فلَِمَ تُمَاجُّ

ونَ  مْ بِهِ عِلْمٌ وَ اللهم يَ عْلَمم وَ أنَْ تممْ لا تَ عْلَمم ( حتی فراتر از آن خداوند 66-65ان: عمر)ال «فيما ليَْسَ لَكم

سازد که تو بر هیچ فردی سلطه و چیرگی نداری ای خطاب به پیامبر گوش زد میدر آیه

( در آیه 22)غایشه: « لَسْتَ علََیْهِمْ بِمُصَیْطرٍِ»و نباید کسی را با اکراه به کاری وادار نمایی: 
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هیچ فردی مجبور به پذیرش آن نیست: داند، اما دیگر پیامبر را مامور ابلاغ پیام حق می

( همچنین 29)کهف: « وَ قُلِ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ فَمَنْ شاءَ فَلْیُؤمِْنْ وَ مَنْ شاءَ فَلْیَکْفُرْ...»

وا وَ ما جَعَلْناكَ عَلَيْهِمْ حَفيظاً وَ ما أنَْتَ عَلَيْهِمْ بِوكَيلم »فرماید: می ( 107ام :)انع« وَ لَوْ شاءَ الله ما أَشْركَم

ایم و تو ورزیدند ولی تو را بر آنان نگهبان نگماشتهخواست شرک نمیو اگر خداوند می

بر آنان وکیل نیستی. در این آیات خداوند اصل پذیرش پیام حق را یك امر انتخابی علام 

دهد که ماموریت تو در حد رساندن پیام است و هیچ گونه دارد و به پیامبر تذکر میمی

 نگهبانی از سوی خداوند نداری!  وکالت و 

های مختلف آمیز گروهشود که ایمانی حقیقی و همزیستی مسالمتدر مجموع، آشکار می

ای که گروه شود والا در جامعهپذیر میقومی و مذهبی در یك جامعه در پناه آزادی امکان

ل نمایند و با های خود را بر دیگران تحمیاکثریت یا طبقه حاکم با زور و اجبار دیدگاه

آمیز منتفی است هر گونه تفاوت دیدگاه مخالفت ورزند، سخن گفتن از زیست مسالمت

 گری خواهد بود.ای دائما گرفتار استبداد و ستمو چنین جامعه

 . گفت وگو به مثابه منطق روابط اجتماعی2

راند به های مختلفی پیدا کند و مردم قادتواند صورتها در یك جامعه میروابط انسان

ای و یا در آمیز و مخاصمههای گوناگونی نظیر ارباب و رعیتی، به گونه خشونتشیوه

قالب گفتگو و تعامل سازنده با یکدیگر ارتباط برقرار کنند. قرآن بر روابط انسانی در 

قالب گفت وگو و تعامل سازنده تأکید فراوان نموده است. سخن گفتن نیکو را به مثابه 

ی ارائه داده است. در مفهوم گفت وگو هم اندیشی با دیگران و گونهراهکار اساسی 

ها اش رسیدن به افق مشترک، حداقل، تقریب دیدگاهمساهمت فکری نهفته است که ثمره

تواند رسیدن به درک متقابل و کشف حقیقت و یا رفع باشد. هدف گفت وگو میمی
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ای ن مساله مقتضی شرایط ویژهسوی تفاهم و دست یافتن به تعامل سازنده باشد و ای

شود پذیر میی اصول خاصی امکاناست. بنابراین، گفت وگوی واقعی و ثمربخش بر پایه

 و باید براساس محورهای مشترک آغاز گردد. 

 وگو . اصول و شرایط حاکم بر گفت1. 2

 . اصل آزاداندیشی1. 1. 2

دد که دو طرف از فرصت برابر گرپذیر میگفت وگو تنها در فضای آزاد و شرایطی امکان

ها و نقطه نظرات خود برخودار باشند. همانطور که گذشت، آزادی عقیده برای بیان دیدگاه

ی تأسیس جامعه انسانی و و بیان در قرآن کریم یك اصل مسلم و اولیه است که زمینه

بگر و  گردد. چراکه انسان قرآنی انسان انتخامدنظر قرآن تنها بر بنیاد آن فراهم می

پذیر معرفی شد و اشاره گردید که عملی شدن چنین نگاهی به انسان  بسترهای مسئولیت

ها به آن به رسد نهادینه شدن گفت وگو و التزام انسانطلبد. به نظر میخاص خود را می

عنوان منطق ارتباط اجتماعی نیز از لوازم چنین نگاهی است. انسان با گفت وگو و 

تواند راه تکامل را در پیش گیرد. از طرفی، برای همزیستی ها میانسان افزایی با دیگرهم

ها را از میان آمیز نیز گفت وگو یك ضرورت است و سوی تفاهمات و کج فهمیمسالمت

دارد. البته گفت وگو نباید به منظور غلبه بر حریف، ساکت ساختن او و تحمیل برمی

گفت وگو، شناخت بیشتر طرف مقابل، رساندن دیدگاه خود بر او باشد، بلکه هدف حیاتی 

فرماید شما پیام را ابلاغ پیام حق و رسیدن به تعامل است، لذا قرآن خطاب به پیامبر می

وَ قُلِ الحَْقُّ مِنْ رَبِّکُمْ فَمَنْ شاءَ »نمایید، اما پذیرش یا عدم آن بر عهده خودشان است: 

( بگو، این حق است از سوی پروردگارتان هر 29کهف: )  «فلَْیُؤمِْنْ وَ مَنْ شاءَ فَلْیَکْفرُْ...

 خواهد کافر گردد.خواهد ایمان بیاورد و هر کس میکس می
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  گراییاصل علم .2. 1. 2

گفت وگو باید بر مقدمات علمی و منطقی ابتنا داشته باشد نه اینکه مبتنی بر سفسطه، 

ها أنَْ تممْ هؤملاءِ حاجَجْتممْ فيما »فرماید: مغالطه، حدس و گمان ویا تهمت و افترا باشد. قرآن می

مْ بِهِ عِلْمٌ  ونَ فيما ليَْسَ لَكم مْ بِهِ عِلْمٌ فلَِمَ تُمَاجُّ ( شما کسانی هستید که در باره 66)آل عمران: « لَكم

آنچه نسبت به آن علم دارید، گفت و گو کردید، پس چرا در باره آنچه آگاه نیستید، گفت 

کنید. گفت وگو درباره اموری که نسبت به آن آگاهی نداریم، یك امر بی ثمر و وگو می

نَ النَّاسِ وَ مِ»گمراه کننده است و به هیچ وجه به اهداف گفت وگو نزدیك نخواهد شد: 

(؛ گروهی از مردم بدون 8)حج: « مَنْ یجُادلُِ فِی اللهِ بِغَیرِْ عِلْمٍ وَ لا هدُىً وَ لا کِتابٍ مُنیرٍ

کنند. چنین بخشی در باره خدا مجادله میهیچ دانش و هیچ هدایت و کتاب روشنی

دگان را ی عملی و مفیدی ندارد و تنها جهل و نادانی گفت وگو کننای هیچ ثمرهمجادله

 سازد. آشکار می

  . احترام متقابل3. 1. 2

در گفت وگو اصل احترام متقابل باید رعایت شود و اگر چنین اصلی حاکم نباشد، مطمئناً 

فرماید با مردم به نیکی گفت وگو به پرخاشگری و نزاع منجر خواهد شد، لذا قرآن می

سْناً »سخن بگویید:  در آیه دیگر خداوند خطاب به پیامبر ( 83)بقره:  «قمولموا للِنَّاسِ حم

فرماید که مؤمنان باید به بهترین وجه ممکن سخن بگویند و با هم گفت وگو نمایند می

وَ قُلْ لِعِبادِی یَقُولُوا الَّتِی هِیَ أَحْسَنُ »و الا شیطان میان شما دشمنی ایجاد خواهد نمود: 

(؛ ای پیامبر به مومنان بگو که به بهترین )زبان( سخن 53)اسراء: « إِنَّ الشَّیطْانَ یَنْزَغُ بَیْنَهُمْ

ی میان شما وسوسه و دشمنی ایجاد خواهد کرد. در آیه -اگر جز این باشد -بگویند، چه 

ادْعُ إِلى سَبیلِ رَبِّكَ »های مواجهه با مخالفین را مشخص نموده است: دیگر خداوند راه
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 وَ جادِلْهُمْ بِالَّتی هِیَ أَحْسَنُ إِنَّ ربََّكَ هُوَ أَعْلَمُ بِمَنْ ضَلَّ عنَْ بِالحِْکْمَةِ وَ الْمَوعْظَِةِ الحَْسَنَةِ

( با حکمت و اندرز نیکو به راه پروردگارت 125)نحل: « سَبیلِهِ وَ هُوَ أَعْلَمُ بِالْمُهْتدَینَ

بخوان و با آنان به روشی که نیکوتر است مجادله کن. پروردگارت به کسی که از راه 

 رف شده داناتراست و به راه یافتگان داناتر است.منح

خداوندی که گمراهان و هدایت یافتگان را بهتر از هر کسی می شناسد، برای دعوت 

گمراهان به سوی حقیقت تنها سه راه معرفی نموده است؛ حکمت، موعظه و جدال احسن. 

الا در صورتی که  شوند وپذیر مییقیناً این سه راه تنها در فضای گفت و شنود امکان

مخاصمت و دشمنی حاکم باشد به هیچ وجه سخن گفتن از حکمت، موعظه و جدال 

کند. در تفسیر این آیه گفته شده است، مراد از حکمت حجتی است نیکو معنا پیدا نمی

ای که هیچ شك و ابهامی در آن باقی نماند. از موعظه نیز اش حق باشد، به گونهکه نتیجه

شود که نفس شنونده را نرم سازد و قلبش را به رقت درآورد. جدال نیز بیانی قصد می

کند، به کار می دلیلی است که فقط برای منصرف کردن دشمن از آنچه بر سرش نزاع می

رود، بدون آنکه خاصیت روشنگری حق را داشته باشد. به تعبیر دیگر، در جدال باید از 

دارد، بپرهیزد و کند و به دشمنی وامیمی هر سخنی که دشمن را بر رد دعوت او تهییج

(  در آیه شریفه 398: ص 12ق، ج1397به دشمن و مقدسات او ناسزا نگوید. )طباطبایی، 

ها های گفتگو و مناظره با مخالفان، اصل حفظ حرمت انسانعلاوه  مشخص شدن شیوه

نه تنها پرهیز از  و احترام گذاشتن به باورها و عقاید آنان مورد تاکید قرار گرفته است.

پرخاشگری و متوسل شدن به زور نهی شده است، بلکه هر گونه گفتار غیر حسن نیز از 

منظر قرآن مذموم است. چراکه از آداب گفت وگو احترام گذاشتن به طرف مقابل و 

شوند، ها صرفاً برای رسیدن به حقیقت تجویز نمیباشد. درواقع، این شیوهباورهایش می

آمیز نیز هدف اساسی است؛ زعات اجتماعی و تثبیت همزیستی مسالمتبلکه حل منا
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کند که امکان دیالوگ درباب حقیقت وجود جدال احسن دقیقاً در شرایطی کاربرد پیدا می

های ی پایان گذاشتن بر نزاعیندارد و اصلاً مساله درک آن نیست، بلکه مقصود نقطه

نند. به همین جهت، از هر گونه سخن و کلامی کاست که احتمالاً ابعاد خطرآفرین پیدا می

 حساسیت برانگیز باید دوری جست و به باورهای همدیگر احترام گذاشت.

آفرین و قرآن مومنان را در مقابل سخنان درشت و ناپسند جاهلان به گفتن سخنان صلح

أَرْضِ هَوْناً وَ إِذا خاطَبَهُمُ وَ عِبادُ الرَّحْمنِ الَّذینَ یَمْشُونَ عَلَى الْ»کند: آمیز دعوت میمسالمت

(؛ وقتی نادانی به مومن سخن ناشایست بگوید، مومن 63)فرقان: « الجْاهلُِونَ قالُوا سَلاماً

دهد. قرآن نه تنها پرخاشگری و سخن گفتن درشت و ناپسند آمیز میپاسخ نرم و مسالمت

وَ لاتُجادِلُوا أَهْلَ »پسندد: یی غیر نیکو را نیز نمکند، بلکه سخن گفتن به شیوهرا نفی می

(؛ با اهل کتاب جز به روشی که از همه نیکوتر 46)عنکبوت: « الْکِتابِ إِلّا بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ

است مجادله نکنید. حتی در مواردی که طرف مقابل آداب گفت وگو را رعایت نکرد، 

ما فی قُلُوبِهِمْ  الَّذینَ یَعْلَمُ اللهُأُولئِكَ »باید گفت و گو را رها کرد و از آن فاصله گرفت: 

داند از (؛ آنها کسانی هستند که خدا آنچه را در دل دارند می63نساء: « ) فَأعَْرِضْ عَنْهُمْ

گو را فاقد اثرگذاری آنان صرف نظر کن. زیرا خشم، عصبانیت و استنکاف از حق، گفت و

نماید، لذا خداوند به یزیکی میسازد و دو طرف را وارد منازعه و حتی درگیری فمی

دهد که در گفت وگو با فرعون از این امور دوری جویند: موسی و هارون دستور می

(؛ به سوی 43-44)طه: « اذْهَبا إِلى فرِعَْوْنَ إِنَّهُ طَغى فَقُولا لَهُ قَولْاً لَیِّناً لَعلََّهُ یَتذََکَّرُ أَوْ یَخْشى»

 اما به نرمی با او سخن بگویید شاید متذکر شود. فرعون بروید که طغیان کرده است.

گو است، لذا همانطور که در های گفت وشنیدن و استماع سخن طرف مقابل یکی از پایه

قرآن روی سخن گفتن نیکو تاکید شده است، استماع حسن نیز توصیه گردیده است. 
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یافتن به  درواقع، استماع دقیق و نیکوی شخص گفت وگو کننده اساس همدلی و دست

 (17-18زمر « ) فَبَشِّرْ عِبَادِ، الَّذِینَ یَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ فَیَتَّبِعُونَ أَحْسَنَهُ»افق مشترک است: 

 . حق طلبی 4. 1. 2

یابد که طرفین مدعی حقیقت مطلق نباشند و همدیگر را گفت وگو در فضایی امکان می

گمراه ندانند. در واقع، در گفت وگو اصل پذیرش حق و پرهیز از تعصب باید مفروض 

باشد و الا با جزم اندیشی و این تصور که حقیقت نزد من است، اساسا گفت وگو منتفی 

بلی وارد گفت وگو شد. هدف از گفت وگو باید کشف شود، لذا نباید با پیش فرض قمی

حقیقت از طریق گفت وگو باشد، اما اگر کسی خود را حق مطلق بداند و نتیجه را 

ماند. البته مراد این پیشاپیش به نفع خود مصادره نماید، جایی برای گفت وگو باقی نمی

یق موقت و فرضی نیست که هر دو طرف از باورهای خود دست بکشند، بلکه منظور تعل

عقاید است؛ یعنی تعلیق موقت داوری براساس باورهای خود. هدف از این تعلیق سازی 

و در پرانتز گذاشتن نه پذیرش دیدگاه حریف، بلکه یك حرکت آگاهانه به منظور دست 

(  قرآن به 25: 1390باشد.) رستم نژاد، ی مطلوب از دل گفت وگو مییافتن به نتیجه

وَ إِنَّا أَوْ »دهد که با پیش فرض قبلی با مشرکان وارد گفت وگو نشود: پیامبر تذکر می

(؛ ما یا شما برهدایت یا در گمراهی آشکار 24)سبا: « إِیَّاکُمْ لَعَلى هُدىً أَوْ فی ضَلالٍ مُبینٍ

فرماید هستیم. در این آیه پیامبر خطاب به کسانی که به او و رسالتش باور ندارند، می

ار ضلالت و گمراهی و یا هدایت یافته و رستگار است، نه اینکه از همان یکی از ما دچ

ابتدا بر حقانیت موضع خودش پافشاری کند و آنان را بر باطل بداند. در حقیقت، نقطه 

شروع گفت وگوی واقعی همین فرض است که هیچ کدام از طرفین حق مطلق نیست و 

هدف اساسی گفت وگو رسیدن به در فرایند گفت وگو این مساله روشن خواهد شد. 
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مخلوط شود که حق و باطل را با هم حقیقت است و این هدف وقتی دست یافتنی می

وَ لا تَلْبِسُوا الحَْقَّ »ی آن را بپذیریم: نکنیم، بلکه صادقانه وارد گفت وگو شویم و نتیجه

 (146)بقره « حَقَّ وَ هُمْ یَعْلَمُونَوَ إِنَّ فَریقاً مِنْهُمْ لَیَکْتُمُونَ الْ(. »42بقره « ) بِالْباطِلِ

 . محورهاي گفتگو2. 2

تواند بهترین سازد؛ امور مشترک میی آغاز گفت وگو را مشخص میقرآن کریم نقطه

تواند ها در این زمینه میآغازگاه باشد. گفت و شنود درباب امور مشترک و تقریب دیدگاه

سازد. در قرآن بر گفت وگو با اهل کتاب فضای لازم را برای گفت وگوهای فراگیر مهیا 

تاکید شده است و ایمان مسلمانان به کتب آسمانی آنان به مثابه محور مشترک و نقطه 

وَ قُولُوا آمَنّا بِالَّذِی أُنْزلَِ إِلَیْنا وَ أُنزْلَِ إِلَیْکُمْ وَ إِلهُنا وَ »آغازین گفت وگو معرفی شده است: 

( و بگویید؛ به آنچه به ما نازل شده و به 46عنکبوت  « ) هُ مُسْلِمُونَإِلهُکُمْ واحِدٌ وَ نحَْنُ لَ

آوردیم و خدای ما و خدای شما واحد است، و ما تنها برای  شما نازل گشته است، ایمان

شود که اهل کتاب را به توحید،پرهیز ای دیگر از پیامبر خواسته میدر آیه .او تسلیم هستیم

قُلْ یا أَهْلَ الْکِتابِ تَعالَوْا إِلى » .اب سالاری بشر دعوت نمایداز شرک و فاصله گرفتن ارب

اً أَرْباباً مِنْ کَلِمَةٍ سَواءٍ بَیْنَنا وَ بَیْنَکُمْ أَلّا نَعْبدَُ إِلَّا اللهَ وَ لا نُشْرکَِ بِهِ شَیئْاً وَ لا یَتَّخذَِ بَعْضُنا بَعْض

ز مشترکاتی مانند اندیشه توحیدی، نفی ( در این آیه شریفه نی64)آل عمران « دُونِ اللهِ

شرک به خداوند و پرهیز از ارباب پرستی به عنوان محورهای گفتگو مورد تاکید واقع 

 شده است. 

شود که علاوه بر توحید و نفی شرک، روابط انسانی و از آیه شریفه به خوبی دریافت می

های الهی است. در گفتمان سالم میان اهل توحید و پیروان اندیشه توحیدی نیز جزو سنت

ها را تواند همچون ارباب ظاهر شود و تعداد از انسانتوحیدی به هیچ وجه بشر نمی
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ها استثمار نماید. چنانکه گذشت، قرآن حتی سلطه و چیرگی پیامبر اسلام بر مردم و انسان

رآن است و اینگونه (. این منطق متعالی ق22)غاشیه « لَسْتَ عَلَیْهِمْ بِمُصَیْطرٍِ»را نفی کرد: 

ای که کند. یقیناً در هر جامعهگذاری میهای سالم بنیانروابط و نظام اجتماعی را بر پایه

آمیز مردمان ساختارهای اجتماعی دچار بحران و انحطاط شده است و همزیستی مسالمت

آن با مشکل مواجه گشته است، به ویژه در جوامع اسلامی، اعتصام به این اصول و 

های تواند راهگشا باشد و بر تمام مشکلات و چالشهای متعالی و انسانی میارزش

 ی پایان بگذارد.  اجتماعی نقطه

 . عدالت به مثابه ناموس الهی3

واژه عدل از لحاظ لغوی دارای معانی زیادی است. ازجمله معانی که برای آن بیان شده 

اشیاء، امر میانه، پاک، فدیه، استقامت در نفس، حکم به حق، استواری و تساوی میان 

(  دهخدا نیز برای واژه عدل معانی متعددی را ذکر 453باشد.) ابن منظور، بی تا: ص می

نماید. از جمله داد، قسط، امری بین افراط و تفریط، مساوات و مکافات به نیکی وبدی می

که در برابرآن توان عدل را با توجه به مفهوم ظلم (  می1341، داوری به حق. )دهخدا، 

تعریف شده است، به وضع شی در جایگاه « عدم وضع الشیء فی موضعه» قرار دارد و به 

خودش تعریف نمود. ظلم وستم به معنای ناقص کردن و قرار دادن امر در غیر موضع 

هُ شَیْئاً وَ کِلْتَا الجَْنَّتَیْنِ آتَتْ أُکُلهَا وَ لَمْ تَظْلِمْ مِنْ»خود است. چنانکه در قرآن آمده است 

( یعنی هردو باغ میوه خود را داد و از آن چیزی کم نکرد. 33)کهف: « فجََّرْنا خِلالَهُما نَهَراً

اصل ظلم کم کردن حق است یعنی اصل »گوید: سوره بقره می 35طبرسی در ذیل آیه 

( در صحاح و 84: ص1403طبرسی،«.) ظلم وضع شیء در غیر موضع خودش است

 (67: 1974الجوهری، «) الظلم وضع الشیء فی غیر موضعه.» است:قاموس نیز آمده 
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در گفتمان قرآن عدالت ساحات گوناگون حیات فردی و اجتماعی و تمام نظام خلقت را 

ریزی شده است و خلقت در دهد. نظام هستی بر بنیاد یك نظم عادلانه پیپوشش می

ها و زمین بر با عدل آسمان»  فرماید:چارچوب عدالت تحقق یافته است. پیامبر اکرم می

(  100: 2؛ ابن واضح یعقوبی،بی تا، جلد107: 5، ج 1402فیض کاشانی، «.) پا هستند

نماید. سان، عدالت ناموس وجود است و بر اساس آن جهان را خلق و مدیریت میبدین

عدالت به مثابه ناموس و میزان وجود به نظام آفرینش اختصاص ندارد، بلکه طرح و 

باشد و همگان باید خود را با این راتژی حق برای اداره و تدبیر جوامع انسانی نیز میاست

قال رسول الله: العدل میزان الله فی الارض، فمن اخذه قاده الی الجنّه و » میزان بسنجند.

(  فاصله گرفتن از عدالت و 18: 11ج  -ه1408نوری طبرسی، «.) من ترکه ساقه الی النار

گسلد؛ ن وارد شدن و حتی هم نشینی با آنان نسبت انسان را با الله از هم میدر جرگه ظالما

باید با حقیقت پیوند و نسبت داشته باشد. مهم ترین مسئولیت چراکه جامعه و امت می

انسان در عرصه حیات جمعی مجاهدت در راه عدالت و دفاع از آن است. پیامبر اکرم)ص( 

کلینی، «) اد سخن عدل در برابر پیشوای ستمگر است.بدون گمان برترین جه» فرماید:می

هرگاه امت من از اینکه در برابر ستمگر، فریاد زندانی ستمگر، ناتوان » ( و 59: 5، ج1365

( درواقع، فهم رویکرد قرآن در باب 92بلاغی، بی تا:«) شد؛ پس مرگ آن فرارسیده است.

دالت در گفتمان قرآنی است، نظام اجتماعی در گرو رسیدن به درک درست از مفهوم ع

ای که یکی از اهداف اصلی رسالت پیامبران تحقق عدالت و برپانمودن قسط در به گونه

لَقدَْ أَرسَْلْنا رسُُلَنا بِالْبَیِّناتِ وَ أَنزَْلْنا مَعَهُمُ الْکِتابَ وَ الْمیزانَ »گردد. جوامع انسانی قلمداد می

های آشکار (. به راستی ما پیامبران خود را با نشانه25ید: )حد« لِیَقُومَ النَّاسُ بِالْقِسْطِ

أُمرِْتُ لِأَعدِْلَ »فرستادیم و با آنها کتاب و میزان فرود آوردیم تا مردم به انصاف برخیزند. 

 (.15شورا: «.) بَیْنَکُمُ
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های سیاسی و نیز توزیع عادلانه خیرهای عمومی که در بردارنده قدرت، مقامات و پست

های عمومی و امکانات رشد و توسعه است، یکی از مهم ترین ارکان عدالت دارایی

عدل، اولاً عبارت » گوید:باشد. فارابی فیلسوف مسلمان در مورد عدالت میسیاسی می

فارابی، «) است از تقسیم خیرات مشترک و عمومی متعلق به همه اهل جامعه بین آنها.

گیرد. ر اساس دو معیار برابری و اهلیت صورت می(  به باور فارابی این تقسیم ب 71: 1986

بدین معنا که برابری اصل اساسی و اولیه است ولی این برابری در عرصه قدرت و مقامات 

( در نظر گرفتن 142ها توزیع می شود.)همان، سیاسی با توجه به اهلیت و شایستگی انسان

لت است و این همان اصل های سیاسی عین عداها و مقاملیاقت افراد در زمینه پست

سالاری است که در قرآن همچون یك اصل بنیادین برای تدبیر امور جمعی شایسته

سالاری به دو شیوه ارائه نگریسته شده است. روایت قرآن از اصل شایستگی و شایسته

گوید و شود؛ در مواردی خداوند به گونه مستقیم از شایستگی پیامبران سخن میمی

که برگزیده شدن آنان باتوجه به شایستگی و لیاقت شان بوده است سازد مشخص می

های فراوان او را به مقام امامت مانند داستان حضرت ابراهیم که خداوند پس از آزمایش

وَ  وَ إِذِ ابْتَلى إِبْراهیمَ رَبُّهُ بِکَلِماتٍ فَأتََمَّهُنَّ قالَ إِنِّی جاعِلُكَ لِلنَّاسِ إمِاماً قالَ»گزیند: برمی

( و به خاطر بیاورید هنگامی که 124)بقره: « مِنْ ذُرِّیَّتی قالَ لا یَنالُ عَهْدِی الظَّالِمینَ

ی آزمایش پروردگار ابراهیم، او را با حوادث گوناگون آزمایش کرد و به خوبی از عهده

(. برآمد؛ خداوند به او گفت: من تو را امام قرار دادم. ابراهیم گفت: از فرزندان من)چه؟

خداوند گفت: پیمان من به ستمکاران نمیرسد. معیار گزینش ابراهیم به امامت شایستگی 

فرماید، اگر وی بوده است نه هیچ امر دیگری، لذا در باره فرزندان ابراهیم خداوند می

ستمگر و ظالم باشند، عهد ما به آنان نخواهد رسید. در مواردی نیز قرآن داستان پیامبری 

ند که براساس شایستگی خود استدلال نموده است، مانند داستان یوسف: کرا روایت می
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( یوسف گفت: مرا به 55)یوسف: «. قالَ اجْعَلْنی عَلى خَزائِنِ الْأَرضِْ إِنِّی حَفیظٌ عَلیمٌ»

های این سرزمین)مصر( بگمار، زیرا من نگهبان)امانت دار( و دانا هستم. در این آیه خزانه

سالاری دو معیار سازد و برای شایستهتگی خودش را مطرح میشریفه یوسف اصل شایس

داری. بنابراین، . اصل تعهد و امانت2. اصل تخصص و دانایی. 1کند: مشخص می

های اجتماعی و سیاسی باتوجه به دو اصل سالاری و عدالت در عرصه موقعیتشایسته

نند داستان حضرت پذیرد و قرآن کریم در موارد زیادی ماتخصص و تعهد انجام می

 موسی و... براین دو اصل تاکید نموده است.

اما در عرصه ثروت و امور رفاهی اصل اولیه برابری همچنان پابرجا است. به سخن دیگر، 

ها امری معقول است، اما این بدان معنی نیست که ها و بدنبال آن استحقاقتفاوت ظرفیت

معه سیاسی با تفاوت نگریسته شوند، بلکه ها در قبال اصول ضوابط حاکم بر یك جاانسان

تمام افراد در برابر قانون یکسان هستند و سیاست با توجه به همان برابری ذاتی و فطری 

هر آن کس که عدالتش همگانی » فرماید:شود. رسول اکرم)ص( میبشربنیاد گذاشته می

خیر همگانی وقتی ( 398: 75)مجلسی، بحارالانوار، ج« گردد.شد، بر دشمنانش پیروز می

گذاری شده باشد. ها تهدابیابد که نظام اجتماعی و سیاسی بر بنیاد برابری انسانتحقق می

ها، به ویژه عدالت در این جنبه خود در برگیرنده ظلم ستیزی، رعایت مساوات بین انسان

در حقوق مادی و مالی حکومت، رعایت عدالت قضایی، است. مطابق فرمایش پیامبر 

اقوام و ملل پیشین از آن جهت سقوط کردند و منقرض شدند که در اجرای » : اسلام

شد معاف کردند؛ هرگاه یکی از اقویا و بالادستان مرتکب جرم میقانون خدا تبعیض می

گشت. سوگند به خدایی که شد مجازات میشد و اگر ضعیف و زیردستی مرتکب میمی

کنم، هرچند، از هیچ کس سستی نمی درباره« عدل»جانم در دست اوست، در اجرای

 (114: 5)صحیح مسلم، بی تا، ج« ترین خویشاوندان خودم باشد.بزرگ
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در مجموع، عدالت از منظر قرآن یك امر حیاتی است و به عنوان فلسفه فرستادن پیامبران 

بیان شده است؛ عدالت یك امر فراگیر است و نظام هستی یك نظم عادلانه است. در 

های اجتماعی اجتماعی نیز عدالت باید اساس تلقی شود و خیرات و جایگاهعرصه نظام 

خواهی جزو نوامیس الهی است و جامعه به گونه عادلانه توزیع گردد. درواقع، عدالت

شود. به علاوه، ایجاد نظام اجتماعی عادلانه بستر مطلوب قرانی بر محور آن بنا نهاده می

های اجتماعی کاهش شود نزاعسازد و باعث میم میآمیز را نیز فراههمزیستی مسالمت

خواهی ترویج گردد و ذهنیت مردم باید اندیشه عدالتپیدا کند. مطمئناً در گام نخست می

طلبی خلق شود و نزد ای که ایده عدالتبه سمت و سوی این فکر التفات یابد. در جامعه

ها نهادینه خواهد شد و تحقق نمردم این فکر مقبولیت یابد، به تدریج این ایده در جا

 عملی پیدا خواهد نمود. 

 . نفی استبداد4

در قرآن ظلم و استبداد به شدت مورد نکوهش قرار گرفته است و از آن به طاغوت تعبیر 

گذاری های قرآنی جامعة استبدادی بر محور فرد مستبد بنیانشده است؛ براساس آموزه

چرخد. قرآن براساس منافع و حفظ قدرت او می شود و در چنین اجتماعی تمام امورمی

داند که بر آن حاکمی ستم هوای نفس می جو و پیروجامعه مستبد را جامعه ظالم، برتری

کند. در نتیجه افراد جامعه نیز با همین جو و پیرو هوای نفس حکومت میپیشه، برتری

نکه فرعون خود را گیرد. چنااوصاف پرورش خواهند یافت و فرهنگ استبدادی شکل می

)نازعات: « فَقالَ أَنَا رَبُّکُمُ الْأَعْلى» ورزید:دانست و بر مردم استکبار میخدای مصریان می

های فرهنگ، جامعه و نظام استبدادی سلب آزادی افراد و تحمیل ( یکی از ویژگی24

که به شما فرعون گفت: آیا پیش از آن » ی مستبد بر آنان است:اراده و باور فرد یا طبقه

شود که ( از آیه به روشنی استفاده می49)شعراء: « اید؟!اجازه دهم، به او ایمان آورده
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داند و اینکه آنان بدون اذن فرعون خود را مالك مال، جان و تمام هستی مردم مصر می

وی به موسی ایمان آورده بودند، به هیچ وجه برایش قابل هضم نبوده است. در آیه دیگر 

موسی با دلایل روشن به سراغشان آمد، اما آنان » شود:جویی مستبدان بیان میریاصل برت

جویی و اینکه بعضی ( در منطق قرآن برتری39عنکبوت: «)جویی کردنددر زمین برتری

ی استبدادی خود را بر بعض دیگر ارباب قرار دهند، کاملا مردود است، اما در یك جامعه

های یرفته شده است. قرآن یکی از دیگر از مشخصهچنین چیزی یك امر معمول و پذ

داند، همان گونه که فرعون قوم خود جامعه استبدادی را سبك و خوار شمردن مردم می

( استخفاف مقابل احترام است و از لوازم 54)زخرف: « فَاسْتَخَفَّ قَومَْهُ» شمرد:را خوار می

شود، های قدرت انجام میکیم پایهاستکبار است. تحقیر و تخفیف مردم برای تثبیت و تح

کند و آنان را دچار از زیرا استخفاف به نحوی منزلت انسانی افراد را از آنها سلب می

ی این از خودبیگانگی پذیرش اصل بردگی و اطاعت از سازد. ثمرهخودبیگانگی می

عطا دیگری است.  در حالی که آزادی و تکریم به انسان اعتماد به نفس و خودباوری ا

ی کند و اینگونه زیستن او را در عرصهکند. انسان آزاد به فرمان خرد خویش زیست میمی

سازد. در این نوع آزادی، حق سروری و گیری و ارتقای انسانیت توانمند میتصمیم

شود و آزادی از شوق انسان به خودمختاری و آزادکامی فرمانروایی به عقل داده می

سازد نه نیروهای خارج از خود. به این را متکی به خود می خیزد و کارهای خودبرمی

ی خود باشد نه غیر و تصمیماتش را خود بگیرد نه خواهد ابزار ارادهمعنا که آدمی می

 ( 16-25: 1397ای زبون رفتار نشود.) ایازی، دیگری و با او همچون برده

و تمام ساحات زندگی در ساختار و فرهنگ استبدادی ظلم و ستم یك امر فراگیر است 

شود و باشد. درواقع، اخلاق اسبتداد در وجود تمام افراد نهادینه میافراد با آن درگیر می

گردد؛ هرچند، فرد مستبد و نظام استبدادی مصداق جهان میخوی استبدادی وارد زیست
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ما را  بارز استبداد است اما فروکاستن و تقلیل استبداد به فرد مستبد گمراه کننده است و

جویانه و ظلم و ستم ی استبدادی خلق و خوی برتریاز این واقعیت که در یك جامعه

سازد. پیشگی در جان تك تك افراد آن جامعه حلول نموده  و ماندگار شده است، غافل می

بریم در نبود فرد مستبد جهان شویم و گمان میدرگیر راهکارهای انحرافی می در نتیجه

شود، اما واقعیت آنست که بعد از سرنگونی فرد مستبد استبداد در قالب یما گل و گلزار م

عدالتی رنج خواهد برد. لذا کند و جامعه همچنان از بیدیگر و با افراد دیگر ادامه پیدا می

جویی و انسداد مسیر سیطره افراد بر یکدیگر تصویر متفاوتی از در قرآن برای نفی سلطه

شود که برای انسانی و الهی زیستن باید ین پیام به بشر فرستاده میگردد و اانسان ارائه می

ای را تجربه کند و جان خود از بند عقاید جاهلانه رهایی بخشد. مطمئناً تغییرات ریشه

جویانه، انسان مسئول و خود مختار قرآنی امکان در فضای استبدادی و سیطره نگاه برتری

ه جامعه مطلوب نیز تحقق نخواهد یافت، لذا قرآن کند، در نتیجرشد و تکامل پیدا نمی

لا تظلِمُون و »فرماید نه ستمگری کنید و نه ستم را بپذیرید: خطاب به اهل ایمان می

 (.279بقره: «) تظُلَمُون

 . تعاون و همکاری5

های زندگی اجتماعی همکاری و تعاون است. زیستن در جامعه واحد بدون از ضرورت

تلف سیاسی، اقتصادی، اجتماعی و فرهنگی مقدور نیست و امور همکاری در ابعاد مخ

ها برای رسیدن به سعادت و تأمین نیازهای خود به گردد؛ زیرا انسانجمعی حل نمی

برند. پس باید به یاری همدیگر بشتابند و جامعه تشکیل دهند. تنهایی کاری از پیش نمی

شود. قرآن کریم نیز فع گذاشته میاساس هر اجتماعی بر تعاون و همکاری و مبادله منا

وَ تَعاوَنُوا عَلَى الْبرِِّ وَ التَّقْوى وَ لا »داند: اصل تعاون و همکاری را یك امر ضروری می

( اما قرآن شرایط خاص خود را برای تعاون و 2مائده: « ) تَعاوَنُوا عَلَى الْإِثْمِ وَ الْعدُْوانِ
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داند. تعاون باید برای رسیدن را مطلوب نمیسازد و هر گونه همکاری همکاری مطرح می

 به امور نیك و پسندیده باشد نه راستای تعدی و گناه. 

در مجموع، از منظر قرآن اصولی مانند آزادی عقیده و بیان، اصل گفت وگو و تفاهم و 

تعامل برای حل مشکلات، عدالت طلبی، تعاون و همکاری و مبارزه با استبداد و 

ها و ایجاد یك جامعه سالم و مبتنی بر عقلانیت تنظیم روابط انسانجویی برای برتری

ها باشد و روابط اجتماعی در آن براساس ای که فاقد این ارزشراهگشا است. جامعه

جویی قوام یافته باشد، قادر به پرورش انسان مورد نظر قرآن نخواهد بود؛ تغلب و برتری

گو باشد و خودش سرنوشت مسئول و پاسخانسانی که در قبال رفتارها و اعمال خود 

 خود را رقم بزند.

 آمیز در افغانستانبخش دوم: همزیستی مسالمت

آمیز در افغانستان و تبیین آن براساس اصول و قبل از ورود به بحث همزیستی مسالمت

بنیادهای قرآنی فوق الذکر، لازم است بحث بحران حیات اجتماعی در افغانستان به گونه 

ر کاویده شود و درک درستی از شرایط فعلی این جامعه ترسیم گردد. این بخش تمفصل

 در قالب دو محور بحران حیات اجتماعی و نحوه بازتولید آن بحث خواهد شد.  

 . بحران حیات اجتماعی در افغانستان1

های عمیق فرهنگی، تاریخی، اقتصادی و چنانکه قبلاً بیان شد، بحران افغانستان ریشه

خی دارد، به ویژه در چندین دهه پسین تمام ساختارهای اجتماعی و روابط انسانی تاری

ای جنگ همه علیه همه رواج یافته است. این در این سرزمین آسیب دیده است و گونه

جنگ بی ضابطه که در افغانستان رخ داده است، دستاوردی جز بی خانمانی و تباهی برای 

اجتماعی را به مرز فروپاشی محض رسانده است. کشور نداشته است و اصولا روابط 
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بسیاری از هنجارهای اجتماعی شکسته شده و همبستگی اجتماعی به نازلترین حد ممکن 

سقوط نموده است. آنگاه که هنجارهای مشترک وجود نداشته باشد یا کارکردی نداشته 

ایت جامعه دچار ها همبستگی وجود نخواهد داشت و در نهباشند، دیگر بین افراد و گروه

 آید. های اجتماعی پدید میشود و آسیبتضاد می

 2300از سویی، براساس آمار که دولت قبلی افغانستان ارائه داده بود، هر سال بیش از  

زن و دختر افغانستانی به خاطر فقر، خشونت خانوادگی، بیمارهای روانی و ناامیدی ناشی 

دهند. در نند و به زندگی خود پایان میزاز جنگ تمام نشدنی دست به خودکشی می

نشریه هافینگتون پست از فروپاشی ساختار اجتماعی در افغانستان گزارشی ارائه شده 

است. مطابق این گزارش استفاده از مواد مخدر در افغانستان فراگیر شده است، در حالی 

ر یك تابو ها و هنجارهای اجتماعی افغانستان استفاده از مواد مخدکه مطابق سنت

ها جنگ ی ننگ و عار خانواده بود. اما بعد از دههشد و شخص معتاد مایهمحسوب می

های مستحکم اجتماعی نه تنها کاملا متزلزل شده، بلکه خانمانی این سنتو بی

های اطلاعاتی بیگانه و شکنی، جاسوسی برای دستگاهدهی، قانونخواری و رشوهرشوه

یك هنجار در میان مردم افغانستان تبدیل شده است. براساس  استفاده از مواد مخدر به

سه میلیون نفر در افغانستان از مواد مخدر  2017مطالعه یك موسسه آمریکایی در سال 

نمایند و کنند. از طرفی، مردم این سرزمین گروه گروه از کشور را ترک میاستفاده می

 (1396د.) روزنامه ماندگار: شونها هزار نفر عازم دیگر کشورها میسالانه ده

ی قومیت نیز بر پیچیدگی اوضاع افزوده است و این نزاع در سطوح به علاوه، مساله

ها بر فضای فرهنگی، دهد؛ سیطره خورده فرهنگمختلف اجتماعی خود را نشان می

سیاسی و اقتصادی کشور و فقدان فرهنگ کلان و فراگیر تعریف شده، بحران اجتماعی 

گسترش داده و تشدید نموده است. درواقع، جامعه فاقد هویت جمعی و  را به شدت
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یابی های موجود در کشور فرصت دستهای گسترده میان قومیتکلان است و واگرایی

تبار همواره به هویت ملی را منتفی ساخته است. در تاریخ افغانستان حاکمان پشتون

شته باشند و این فرآیند بر محور اند قدرت را به گونه انحصاری در داست داکوشیده

والی و حذف دیگر اقوام از صحنه سیاست گردش پیدا کرده است. فرهنگ سیاسی پشتون

ی ناظر به دیگر اقوام نیست، بلکه تعصب گرایی در افغانستان صرفا پدیدهی قومالبته مساله

جنگ قدرت و نزاع درون قومی نیز به شدت جریان دارد، لذا در درون قوم پشتون نیز 

های درون قومی های قومی نیز همواره از نزاعوجود دارد و انسجام قومی سایر گروه

آسیب دیده است. تجربه بیست سال دوره نظام جمهوریت و مشارکت اقوام در قدرت 

آشکار ساخت که بحران درون قومی نیز عمیق و همه جانبه است. بنابراین، ساختارهای 

ارکرد لازم را ندارد و عملا قادر به ایجاد انسجام، حداقل، در ای مانند گذشته، کقبیله

باشد. دلیل مساله روشن است؛ چون مردم افغانستان در اثر سطح درون قومی نیز نمی

های مختلف فرهنگی، ای فروبستگی در عرصههای داخلی گرفتار گونهچهل سال جنگ

این مردم در غیبت دانش و آگاهی جهان اند و  زیستعلمی، اقتصادی، اجتماعی و ... شده

با ذهنیت جنگ و خشونت بارور شده است. جنگ در افغانستان تنها زیربناهای امنیتی و 

های اجتماعی و فرهنگی مردم افغانستان اقتصادی را نابوده نکرده است، بلکه تمام ارزش

و  کینه  را از آنان گرفته است. در خلأ ناشی از این فروپاشی همه جانبه تنها خشونت

ای که حتی نخبگان، قشر تحصیلکرده های کور و بی هدف میدان یافته است. به گونهتوزی

اند، از این خشونت لجام گسیخته خود را رها سازند، و منورالفکر کشور نیز قادر نبوده

فراتر از منافع شخصی و قومی خود بیندیشند و مسائل جامعه را فارغ از نگاه قومی، 

 و محلی بنگرند. زبانی، سمتی 

 هاي قرآنی.  بازتولید بنیادهاي حیات اجتماعی در پرتو آموزه2
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های متعالی قرآن قادر به مساله اساسی اینست که چگونه جامعه ما  در پرتو ارزش 

ضابطه و نفی مطلق همدیگر، توان، به جای ستیزه بیبازسازی خودش است؟ چگونه می

ها به واسطه آمیز شد؟ انسانتر همزیستی مسالمتوارد یك فرآیند معقول برای خلق بس

برند. اگر های خود را به پیش میهای اجتماعی و هنجارهای مشترک، طرحجهان

شود آن جامعه به لحاظ اجتماعی بازتولید های اجتماعی باهم همبسته باشند، گفته میگروه

جود دارند و کار هایی وشده است، یعنی جامعه خود را حفظ کرده و هنجارها و ارزش

ها کنند. اما اگر هنجارهایی نباشند یا کارکردی نداشته باشند، دیگر بین افراد و گروهمی

های اجتماعی شود و آسیبهمبستگی وجود ندارد و در نهایت جامعه دچار تضاد می

 آید. به باور نگارندگان این مقال، مردم افغانستان با اعتصام به اصول و بنیادهایپدید می

توانند در قرآنی فوق الذکر، قادر به بازتولید و ترمیم حیات اجتماعی خود هستند و می

 آمیز دست پیداکنند.های متعالی قرآن به اعتماد اجتماعی و همزیستی مسالمتپناه آموزه

ای به انسان قرار داشت چنانکه بیان شد، روایت قرآن از انسان کاملاً در تضاد با نگاه قبیله 

ی مقابل آن بود. بنابراین، مردم و اقوام افغانستان باید نگرش خود را براساس و دقیقاً نقطه

معیار قرآنی تنظیم نمایند و برای بیرون رفت از بحران کنونی ذهنیت خود را در باره 

سازی نگاه قرآنی به انسان به مثابه موجودی ان متحول سازند. مطمئناً ترویج و نهادینهانس

ها، ی حکومتپذیر و اهل تعامل و گفت وگو در گام نخست وظیفهمختار، مسئولیت

ی چنین نگاهی به نهادهای دینی و نخبگان جامعه است. مردم افغانستان تنها در سایه

های کنند و قادر به ایجاد هنجارها و ارزشست پیدا میانسان به همبستگی اجتماعی د

سالاری به هیچ وجه موفق به ایجاد همبستگی شوند و الا قوماجتماعی مشترک می

اجتماعی نخواهد شد؛ اگر ذهنیت قومی در افغانستان تضعیف نشود و انسان این سرزمین 

معی کشور نظر اندازند ی خود به مسائل کلان و جهمچنان از عینك قوم، روستا و محله
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های خود را با زور بر دیگران تحمیل کند، معضل افغانستان راه حل و تلاش نماید دیدگاه

 معقول و قطعی نخواهد یافت. 

افزایی فکری قابل حل و فصل است. مسائل و مشکلات اجتماعی از راه گفت وگو و هم

چنانکه گذشت، قرآن بر روابط انسانی در قالب گفت وگو و تعامل سازنده تاکید نموده 

ی مساهمت فکری نهفته است اندیشی با دیگران و گونهاست. در مفهوم گفت وگو هم

گو باشد. هدف گفت وها میداقل، تقریب دیدگاهاش رسیدن به افق مشترک، حکه ثمره

تواند رسیدن به درک متقابل و کشف حقیقت و یا رفع سوء تفاهم و دست یافتن به می

تواند گفت وگو را تعامل سازنده باشد. اصل احترام متقابل و سایر اصول فوق الذکر، می

سازد. مطمئناً برای فهمی را مرتفع در مسیر موفقیت قرار دهد و سوء تفاهمات و کج

جامعه افغانستان که بیش از چندین دهه درگیر نزاع ، جنگ و خشونت است، گفت وگو 

یگانه راه حل برای رفع سوء تفاهمات، ایجاد فضای همزبانی و همدلی و بازسازی اعتماد 

باشد. ما به عنوان مردم مسلمان باید بدانیم که اعتصام به گفت وگو درباره اجتماعی می

ئل مشترک و اساسی جامعه خواسته خدا است و در کتاب خدا از ما خواسته شده مسا

است که مشکلات خود را با گفت وگو حل و فصل نماییم. مطمئناً اگر ما به خواسته و 

دستور قرآن روابط اجتماعی خود را بربنیاد گفت وگو عیار نماییم و اصول حاکم بر گفت 

های احتی قادر خواهیم شد که روابط میان اقوام و گروهوگو را رعایت کنیم، از سویی، به ر

ای بازسازی نماییم و اصل اعتماد اجتماعی را مختلف قومی را به گونه اصولی و ریشه

ی میان میان آنان برقرار سازیم، از دیگر سو، بستر برای همکاری گسترده و همه جانبه

های رغم تضادها و چالشتان، علیمردم افغانستان فراهم خواهد شد. مطمئنا مردم افغانس

اند، محورهای مشترک فراوان برای گفتگو دارند؛ تاریخ، که در این چند دهه اخیر تجربه

ترین محورهای گفتگو فرهنگ، باورهای دینی، سرنوشت، جغرافیا و منافع مشترک مهم
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از ها، افغانستان را شود و تفاهم و رسیدن به افق مشترک در این حوزهمحسوب می

 ی فرهنگی، اقتصادی، اجتماعی و سیاسی رهایی خواهد بخشید. های همه جانبهبحران

اند، بازسازی بنیادهای اساسی حیات اجتماعی که در قرآن مورد تأیید و تأکید قرار گرفته 

ی نخبگان، علمای دین و قشر تحصیلکرده افغانستان مستلزم تعاون و همکاری همه جانبه

آمیز فراهم خواهد شد. ها فضا برای همزیستی مسالمتاری این گروهاست و در پرتو همک

تواند به مثابه یك هدف مشروع و گری میتأمین عدالت اجتماعی و نفی استبداد و ستم

ی فراگیر در سطح کشور مطرح گردد. محور این همکاری قرار گیرد و به عنوان خواسته

دگان در گام اول نباید معطوف به افزایی برای عدالت مشارکت کنندر تعاون و هم

ای که در افغانستان به شدت گیری نمایند؛ پدیدهها و منافع شخصی خود سمتموفقیت

خواهانه تامین گر بوده است، بلکه حیث التفاتی هرگونه حرکت عدالتزا و ویرانآسیب

عدالت سازی آن در  سطوح مختلف جامعه است. وقتی در قرآن عدالت اجتماعی و نهادینه

شود، مطمئناً راه ناپذیر مطرح میی به مثابه یك اصل بنیادین و تزلزلسالارو شایسته

سعادت و رستگاری در دنیا و آخرت در پرتو عدالت تحقق خواهد یافت و یك جامعة 

تفاوت تواند نسبت به آن بیهای قرآنی به هیچ وجه نمیاسلامی و مدعی پیروی از ارزش

ی الهی وظیفه ما تلاش برای عنوان یك تکلیف دینی و خواسته باشد. از این رو، به

  برقراری عدالت در جامعه و پاسداری از آنست.

 سخن پایانی

شوند به باور نگارنده: اصول ذکر شده قرآنی تنها در پرتو آزادی عقیده و بیان شکوفا می

از عدالت خبری ی بسته و گرفتار استبداد و انحصار طلبی نه تنها و الا در یك جامعه

دار گردد و استبداد و سرکوب میداننخواهد بود، بلکه اصولاً امکان گفت وگو منتفی می
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می گردد. از این رو، مردم افغانستان، به ویژه نخبگان آن بعد از نزدیك به نیم قرن جنگ 

خانمانی باید به این نتیجه دست یافته باشند که این اصول بنیادین قرآنی را جدی و بی

ها تمسك ورزند. در بگیرند و برای بازسازی و بازتولید حیات اجتماعی در کشور به آن

ها واقع، این اصول خواسته دیرین مردم ستم کشیده و مظلوم افغانستان نیز است که سال

اند. حیات اجتماعی ما در صورتی خانمانی را با جان و دل تجربه نمودهو بی خشونت

های قرآنی به یك گفتمان اثرگذار و جهت دهنده که این ارزشیابد امکان بازسازی می

تبدیل شود و در ذهن و ضمیر مردم نهادینه گردد، زیرا تنها در این صورت از زندگی 

توانیم در پرتو آن به گونه کنیم و میدرک مشترک یا حداقل نزدیك به هم پیدا می

 آمیز زیست نماییم. مسالمت

 منابع

 قرآن کریم .1

ر، ابی الفضل جمال الدین محمد بن مکرم، لسان العرب، المجلد ابن منظو .2

 .السادس، قم، نشر ادب الحوزه

ایازی، محمد علی، آزادی در قرآن، چاپ دوم، تهران، موسسه نشر و  .3

 تحقیقات ذکر

دینی در قرآن مجید، مترجم فریدون _ایزوتسو، توشیهیکو،  مفاهیم اخلاقی .4

 ر فرزان. ، تهران، نش1378بدره ای، چاپ اول، 

، تهران، 1361همو، خدا و انسان در قرآن، مترجم احمد آرام، چاپ اول،  .5

 شرکت سهامی انتشار.

الجوهری، اسماعیل بن حماد، الصحاح فی اللغه و العلوم، بیروت،  .6

 .1974دارالحضاره العربیه، 
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 .بلاغی، صدر الدین، پیامبر رحمت، تهران ، حسینیه ارشاد .7

اکم بر گفت وگو و همزیستی با پیروان) با رستم نژاد، مهدی،  اصول ح .8

 .1390، تابستان 36تاکید بر قرآن کریم(، مجله طلوع، سال دهم شماره 

رئوف، وهاب، ساختار اجتماعی افغانستان فروپاشیده است، سایت روزنامه  .9

 .26/1/1396ماندگار، تاریخ انتشار گزارش: 

 .1403، قم، طبرسی، تفسیر المجمع البیان، مکتبه آیت الله مرعشی .10

، ترجمه سید محمد فاقر موسوی 16طباطبایی، محمد حسین، المیزان، ج .11

 .1397همدانی، بنیاد علمی و فکری علامه طباطبایی، چاپ سوم، 

فیض کاشانی، ملا حسین، تفسیر الصافی، بیروت، الاعلمی للمطبوعات،  .12

، و ابن واضح یعقوبی، تاریخ یعقوبی 107، ص 5، ج 1402الطبعه الثانیه، 

 .100، ص 2بیروت، دار صادر، بی تا، جلد

فارابی، فصول منتزعه، حقق و قدم له و علق علیه، فوزی متری نجار،  .13

 .1986بیروت، دار المشرق، 

القشیری النیشابوری، ابن حسین مسلم بن حجاج ، صحیح مسلم،   .14

 .4استانبول، مکتبه الاسلامیه، بی تا، ج 

، تهران، دار المکتب 5فی، جکلینی، ابو جعفر محمد بن یعقوب، الکا .15

 .1365الاسلامیه، 

نوری طبرسی، میرزا حسین، مستدرک الوسائل، قم موسسه آل البیت لاحیاء  .16

 .11ج  -ه1408التراث، 

، ناشر، الموسسه الوفاء، چاپ دوم، 75مجلسی، محمد باقر، بحار الانوار، ج .17

ق.-ه1403



 

 

 

با تأکید بر  موانع و راهکارها ی؛مذاهب اسلام یبتقر

 مصرهای عالمان اسلامی اندیشه

 1ینیمحمد حس یدس

 

 چکیده

 یروانپ ییتفرقه و جدا یامدهایمسلمان در دوران معاصر آثار و پ یشروعالمان مصلح و پ

 کردنیكمذاهب و نزد یبتقر یاساس، برا یناند و برهمدرک کرده یمذاهب را به خوب

 یمسلمان برا ینیمصلحان د یها. کوششکنندیکرده و م کوشش یمذاهب اسلام یروانپ

 یشمنداناند ییرهها در مصر و سکوشش یناما ا است،مذاهب گسترده و متنوع  یبتقر

 دارد. یژهو یتیآن اهم یراموندر جهان عرب و پ اشیرگذاریمسلمان مصر به سبب تأث

بر  یدعالمان مسلمان را با تأک هاییدگاهآرا و د یلیتحل-یفیمقاله با روش توص این

 هاییتفعال ینراستا، مهمتر ین. در همکندیم یبررسمصر  یعالمان اسلام ییشهاند

 یبرا یشنهادیپ یهاو راهکار یببه تقر یدنموانع رس یه،المذاهب الاسلام ینب یبدارالتقر

 .کندیم یانرا ب یببه تقر یدنرس

                                                 

sai – یهالعالم یجامعه المصطف جزا و جرم شناسی حقوق یدکتر .1 dmohammadhosai ni @gmai l .com 

 تخصصی افق اندیشه -علمی فصلنامه

 1402 اییز و زمستانپدوم، سال اول، شماره 
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 آمیز، افغانستان قرآن، حیات اجتماعی، بنیادهای قرآنی، همزیستی مسالمت واژگان کلیدي:

 مقدمه

گرامی اسلام )ص( وقتی مردم را به توحید و یکتاپرستی دعوت کرد، آنان را به پیامبر 

اتحاد و همدلی و برادری نیز دعوت کرد. ایشان پس از آن که در مدینه تشکیل حکومت 

دادند، بین مسلمین عقد اخوت و برادری بست. در حکومت اسلامی پیامبر )ص( مرز 

ز گوشه و کنار دنیا در مدینه جمع شده بودند. جغرافیایی مفهومی نداشت. مسلمانان که ا

مثلا: سلمان فارسی از فارس، بلال حبشی از افریقا و.... او بین سیاه و سفید و عرب و 

گذاشت و بارها و بارها به آنان توصیه کرد که از تفرقه و جدایی بپرهیزند. عجم فرقی نمی

دهد. در واقع، ا نشان میاین واقعیت تاریخی، اهمیت و ضرورت وحدت بین مسلمین ر

آزار اساس دین اسلام دعوت به توحید و یکتاپرستی و وحدت و برادری است. )بی

  (152ص  ه.ق،1395شیرازی، 

دهنده قرآن کریم که مسلمانان را به وحدت دعوت و از تفرقه منع کرده است، آیات تکان

 مؤید ادعای فوق است. 

؛ امت شما امت واحدی است و من پروردگار احِدَةً وَأَنَا رَبُّکُمْ فَاعْبدُُونِإِنَّ هذَِهِ أُمَّتُکُمْ أمَُّةً وَ»

 (92)انبیاء:« شما هستم پس مرا پرستش کنید.

 واَعْتَصِمُوا بحَِبْلِ اللهِ جَمیعاً وَ لا تَفرََّقُوا وَ اذْکرُُوا نِعْمَتَ اللهِ عَلَیْکُمْ إِذْ کُنْتُمْ أعَْداءً فَأَلَّفَ»

وبِکُمْ فَأَصْبحَْتُمْ بِنِعْمَتِهِ إِخْواناً وَ کُنْتُمْ عَلى شَفا حُفْرَةٍ مِنَ النّارِ فَأَنْقذََکُمْ مِنْها کذَالِكَ بَیْنَ قُلُ

های متفرقی یُبَیِّنُ اللهُ لَکُمْ آیاتِهِ لَعَلَّکُمْ تَهْتدَُونَ؛ همگی به ریسمان خدا چنگ زده و به راه

گ خدا را که شما باهم دشمن بودید، خدا در دلهای نروید و به یاد آرید این نعمت بزر

شما الفت و مهربانی انداخت و به لطف خداوند همه برادر دینی یکدیگر شدید در 
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صورتی که در پرتگاه آتش بودید، خدا شما را نجات داد، چنین خداوندی آیاتش را برای 

 ( 103)آل عمران:« کند، باشد که هدایت شوید.شما بیان می

تَکُونُوا کَالَّذینَ تَفرََّقُوا وَ اخْتلََفُوا مِنْ بَعدِْ ما جاءَهُمُ الْبَیِّناتُ وَ أُولئِكَ لَهُمْ عذَابٌ عظَیمٌ؛ ولَا »

شما مسلمانان مانند کسانی نباشید که راه تفرقه و اختلاف پیمودند پس از آن که آیات و 

)آل « ت خواهند بود.ادله روشن برای هدایت آنها آمد و چنین گروه گرفتار عذاب سخ

 ( 105عمران: 

مَکُمْ یا أَیُّهَا النَّاسُ إنَِّا خلََقْناکُمْ مِنْ ذَکرٍَ وَ أُنْثى وَ جَعَلْناکُمْ شُعُوباً وَ قَبائِلَ لِتَعارَفُوا إِنَّ أَکرَْ»

ای مختلف هعِندَْ اللهِ أتَْقاکُمْ إِنَّ اللهَ عَلیمٌ خَبیرٌ؛ مردم، ما شما را از جنس مرد و زن و شعبه

های گوناگون خلق کردیم تا یکدیگر را بشناسید، بزرگوارترین شما نزد خدا و قبیله

 (14)حجرات: « باتقواترین شما است و خدا از حال شما کاملاً آگاه است.

مَعَ الصَّابِرینَ؛  وَ رَسُولَهُ وَ لا تَنازَعُوا فَتَفْشَلُوا وَ تذَْهَبَ ریحُکُمْ وَ اصْبرُِوا إِنَّ اللهَ وَ أَطیعُوا اللهَ»

و پیرو فرمان خدا و رسول او باشید و هرگز راه اختلاف و تنازع نپویید که در اثر تفرقه، 

ترسناک و ضعیف شده و قدرت و عظمت شما نابود خواهد شد و صبر کنید که خدا با 

 ( 46)انفال: «. صابران است.

ءٍ إِنَّما أمَرُْهُمْ إِلَى اللهِ ثُمَّ یُنَبِّئُهُمْ بِما اً لَسْتَ مِنْهُمْ فی شَیْإِنَّ الَّذینَ فرََّقُوا دینَهُمْ وَ کانُوا شِیَع»

کانُوا یَفْعلَُونَ؛ کسانی که دین را پراکندند و در آن فرقه فرقه شدند، چنین کسانی به کار 

کنند سخت آگاهشان تو نیایند، کار آنها با خداست، بعد از این به عقاب آنچه می

 ( 159)انعام: « .گرداندمی

 دهد:در این آیات، خداوند چند نکته را به مسلمانان تذکر می

 . شما امت واحد هستید، همگی به ریسمان الهی چنگ زنید و مرا بپرستید. 1
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. شما زمانی باهم دشمن بودید، خداوند در دلهایتان الفت و برادری قرار داد و شما را 2

 از پرتگاه آتش نجات داد.

های روشن راه تفرقه و جدایی را ته کسانی بودند که با وجود آیات و نشانه. در گذش3

 هایی دچار عذابی دردناک خواهند شد. در پیش گرفتند، چنین انسان

اید، این های متعدد خلق شدهها و قبیلهکه شما از دو جنس مختلف و با شعبه. علت این4

 است که بتوانید همدیگر را درست بشناسید. 

ز دیگر ضررهای تفرقه و جدایی این است که ضعیف شده و قدرت و عظمتتان را از . ا5

 دهید. دست می

پس از رحلت پیامبر اسلام)ص( از دنیا، اگرچه در بین مسلمین در تعیین جانشین و رهبر 

امت اسلام اختلاف پیدا شد، امیرالمؤمنین علی )ع( برای حفظ وحدت مسلمانان، برای 

م از بین برود، از حق خود گذشت و سکوت اختیار کرد. در واقع، اینکه مبادا اسلا

امیرالمؤمنین علی )ع( سیره پیامبر )ص( را ادامه داد. او بین عرب و عجم، سیاه و سفید، 

گذاشت. همین عدالت و انصاف علی گذاشت و به همه احترام میغلام و مولا فرقی نمی

. عدالت و انصافی که بدون آن وحدت امیه شد)ع( بود که موجب شورش و طغیان بنی

پذیر نیست. این روش، اختصاص به علی )ع( نداشت. ائمه معصومین )ع( پس از امکان

او نیز همین راه را ادامه دادند. آنان معلمان بزرگ هدایت بودند که مردم را به توحید و 

ئمه معصومین داشتند. پس از دوران اها برحذر میعدالتیکردند، از بیوحدت دعوت می

)ع( عالمان شیعه اندیشه تقیه و تقریب مذاهب اسلامی را سرلوحة اعمال خود قرار دادند. 

که در قرون جدید اولین کسی که جامعه اسلامی را به وحدت دعوت کرد و خود تا این

هایی پرداخت، مجاهد بزرگ اسلام، سید جمال الدین اسدآبادی بوده در این راه به تلاش
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دید به فکر اصلاح امت اسلامی ه عزت امت اسلامی را از دست رفته میاست. او ک

پرداخت. یکی از افکار اصلاحی او، اتحاد جامعه اسلامی بود. او که در دوران حکومت 

زیست، به سلطان عثمانی قول داد به زودی تمام دول اسلامی را متحد کند و عثمانی می

ا شیطنت اطرافیان شاه، سید مورد خشم همه را به طرف خلافت جلب نماید، اگرچه ب

اگر ملل »گفت: شاه قرار گرفت و او را با وضع بدی به شهادت رساند. او پیوسته می

)اسدآبادی، صص « توانند به آنها دست یابند.اسلامیه متحد بشوند، تمام روی زمین نمی

ادامه  پس از او شاگردانش به خصوص شیخ محمد عبده و کواکبی، راه او را (9 – 8

 هایی پرداختند.دادند و یا حداقل در این راه به تلاش

شمسی، حرکت و نهضت تقریب بین مذاهب اسلامی، با همت آیت الله  1316در سال 

با « جامعة الازهر»های فراوان شیخ محمدتقی قمی و همکاری بروجردی و با تلاش

الازهر و دیگر  های بزرگجدّیت فراوان آغاز شد. مرحوم قمی با مشارکت شخصیت

را « دارالتقریب بین المذاهب الاسلامیه»بین اهل سنت مصر، توانست علمای روشن

تأسیس کند. شیخ محمد تقی قمی، خود پیشگامان و رهبران تقریب را معرفی کرده است. 

. مرحله 2. مرحله مقدماتی 1به نظر ایشان اندیشه تقریب دارای سه مرحله بوده است: 

 مرحله تنفیذ و اثرپذیری. . 3رشد و تکوین 

در مرحله اول، اولین کسی که این اندیشه را در سر داشت شیخ المراغی بوده است. او 

دارای فکری باز بود و توانست راه را برای ارتباط و گفتگو با علمای مصر، خصوصا 

 های بزرگ که اندیشه تقریب را تقویتعالمان الازهر، باز کند. در مرحله دوم از شخصیت

کردند، شیخ مصطفی عبدالرزاق و شیخ عبدالمجید سلیم بودند. شیخ مصطفی اگرچه از 

اعضای رسمی جماعت التقریب نبوده است، در مقابل متعصبینی که قصد از بین بردن 

کردند، با شجاعت ایستاد و از جماعت این حرکت را داشتند و افکار مردم را خراب می
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آن که او از دنیا رفت، متعصبین خواستند به جماعت تقریب، دفاع فراوان نمود. پس از 

 تقریب هجوم آورده و آنان را از بین ببرند؛ اما طرفداران تقریب مذاهب ایستادگی کردند.

ها شیخ الازهر بود. او بعد از آن که به جماعت تقریب پیوست، تمام همت شیخ سلیم سال

کمك کند. او راه مکاتبه و ارتباط و تلاشش را به کار گرفت تا بتواند به تقریب مذاهب 

با علمای شیعه را باز گذاشت و دانشگاه الازهر را به یك دانشگاه عمومی تبدیل کرد و 

های فقهی امامیه همو بود که برای اولین بار در قانون احوال شخصیه مصر، برخی دیدگاه

ت که ابتدا استاد رسید، وارد کرد. پس از ایشان، شیخ محمود شلتورا که به نظرش بهتر می

های فراوانی برای تقریب مذاهب اسلامی انجام داد. او و سپس رئیس الازهر شد، تلاش

ای صادر کرد و آن این که مذهب شیعه امامیه، از جمله مذاهبی است که فتوای تاریخی

تعبد و تقلید از آن در احکام شرعیه جایز است همانند سایر مذاهب اربعه. این فتوای 

توان اساس تقریب دانست. در حقیقت این فتوای یك نفر نبود، بلکه فتوای را میتاریخی 

گونه بود که اندیشه تقریب مذاهب اسلامی به تمام دانشمندان و علمای تقریب بود. این

رسالة »ای که به نام مرحله تنفیذ و اثرگذاری رسید. همچنین شیخ شلتوت در مجله

ای هم در تفسیر مجمع البیان نوشته ه است. او مقدمهتأسیس شد، تفاسیری نوشت« الاسلام

شیخ شلتوت همانگونه که فقه مذاهب اربعه  (21ص  ه.ق،1395آزار شیرازی، است. )بی

 (77ه.ق.، ص1419را تدریس می کرد، به تدریس فقه جعفری نیز پرداخت. )وردانی، 

های زیادی کردند، تلاشاز دیگر عالمان بزرگی که در راه اندیشه تقریب مذاهب اسلامی 

الله العظمی بروجردی، شیخ محمدحسین کاشف الغطاء، توان از محمدعلی علوبه، آیتمی

شیخ حسن البناء، سید شرف الدین عبدالحسین موسوی، امام خمینی، آیت الله العظمی 

 ا... شیخ محمد آصف محسنی نام برد.ای و مرحوم آیتخامنه



 

 

قر
ت

ب
ی

 
لام

اس
ب 

اه
مذ

 ی؛
ها

ار
هك

 را
ع و

وان
م

 
أک

ا ت
ب

 ید
ند

ر ا
ب

شه
ی

ی
ها

 
لام

اس
ن 

ما
عال

 ی
صر

م
 

 
12

8
 

 

 تقریب بین المذاهب الاسلامیههای دارالمهمترین فعالیت -۱

 تدوین فقه مقارن -1-1

یکی از خدماتی که دانشمندان و علمای تقریب به دنیای اسلام عرضه داشت، تدوین فقه 

مقارن و تدریس آن توسط اساتید بزرگی چون شیخ محمود شلتوت بوده است. با تدوین 

ی جهت کنارگذاردن تعصبات نامه فقه مقارن و تدریس آن در جامعه الازهر، گام بزرگآیین

نامه آمده است که در مطالعات و تحقیقات مذاهب فقهی، فقهی برداشته شد. در این آیین

علاوه بر مذاهب اهل سنت، از دو مذهب شیعه امامیه و زیدیه نیز به عنوان مذاهب 

 (197، ص 1379آزار شیرازی، شود. )بیاسلامی استفاده می

 از پیروی از سایر فرق اسلامی، به خصوص مذهب امامیهگشودن باب اجتهاد و جو -1-2

شیخ المراغی نخستین کسی بود که در مورد فتح باب اجتهاد و جواز پیروی از سایر 

توان از غیر چهار اساس است و میاجماع محققین بی»مذاهب اسلامی سخن گفته است: 

«. ه شود، پیروی کردپیشوای معروف تسنن، چنانچه به نقل صحیح باشد و مرادشان فهمید

 (274، ص1350آزار شیرازی، )بی

پس از او شیخ عبدالمجید سلیم تصمیم گرفت، فتوایی تاریخی مبنی بر جواز پیروی از 

افکنان از عشریه را صادر کند؛ اما درست در همان موقع تفرقهمذهب شیعه امامیه اثنی

کردند که موجب شد  فرصت استفاده کرده و کتابی در بین اعضای دارالتقریب پخش

وضعیت بحرانی شود و شیخ نتواند فتوای خود را صادر کند. او از دنیا رفت. پس از او 

شیخ محمود شلتوت راه او را ادامه داد و بالاخره این فتوای تاریخی را صادر کرد. 

 (78-80، صص1386)احمدی، 
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 متن فتواي تاریخی شیخ محمود شلتوت

ن خود را ملزم به پیروی از مکتب معینی ننموده، بلکه هر آیین اسلام هیچ یك از پیروا»

تواند از هر مکتبی که به طور صحیح نقل شده و احکام آن در کتب مخصوص مسلمانی می

به خود مدون گشته، پیروی نماید و کسی که مقلد یکی از مذاهب چهارگانه باشد، 

تب جعفری، معروف به تواند به مکتب دیگری )هر مکتبی که باشد( منتقل شود. مکمی

های مذهب امامیه اثناعشری، مکتبی است که شرعاً پیروی از آن مانند پیروی از مکتب

باشد. بنابراین، سزاوار است که مسلمانان این حقیقت را دریابند و از اهل سنت، جایز می

تعصب ناحق و ناروایی که نسبت به مکتب معینی دارند، دوری گزینند؛ زیرا دین خدا و 

ریعت او تابع مکتبی نبوده و در احتکار و انحصار مکتب معینی نخواهد بود، بلکه همه ش

مذهبان مجتهد بوده و اجتهادشان مورد قبول درگاه باری تعالی است. و کسانی صاحب

توانند از هر مکتبی که مورد نظرشان است تقلید نموده که اهل نظر و اجتهاد نیستند، می

آزار ایند. در این مورد فرقی میان عبادات و معاملات نیست. )بیو از احکام آن پیروی نم

 ( 197، ص 1379شیرازی، 

 ترجیح فقه شیعه در برخی موارد -1-3

های فقهی امامیه در قانون احوال شخصیه مصر، به عنوان نظریه برتر، ورود برخی دیدگاه

ن بار توسط شیخ از اقدامات مثبت و مهم برخی اعضای دارالتقریب بود که برای اولی

 (151، ص 1379آزار شیرازی، عبدالمجید سلیم صورت گرفت. )بی
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 جمع آوری احادیث مشترک -1-4

آوری احادیث مشترک، یکی از اهداف دارالتقریب بود که با پیشنهاد و درخواست جمع

، 1350آزار شیرازی، شورای امور اسلامی مصر به  شیخ محمدتقی قمی انجام گرفت. )بی

 (326ص 

 موانع رسیدن به تقریب  -۲

 گرایی، نژادپرستیگرایی، قومملی -2-1

جریانی فکری ـ عقیدتی و مرامی است که به تعالی بخشیدن به »گرایی در اصطلاح ملی

هایش گرایش دارد. این گرایش ها، کیفیات و حالاتش و به اهداف و خواستهملت، گذشته

به فرآیند تاریخی جدید اشاره »گرایی ین ملیهمچن«. آیددر مواردی به ارزشی والا درمی

« ها به صورت واحدهای مستقل سیاسی موجودیت یافته انددارد که از طریق آن ملت

گرایی ( بنابراین، وفاداری به وطن را از مفاهیم اصلی ملی82-4، صص1382)مریجی، 

را به وجود  توان دانست. از نظر این مکتب، سرزمین، نژاد و زبان، اساس وحدت ملیمی

 (82، ص1382آورد. )مریجی، می

گرایی و در قرون وسطی که دوران اقتدار کلیسای کاتولیك بود، در میان مسیحیان امت

گرایی گرایی و دینگرایی، جای امتگرایی رواج داشت؛ اما با افول قرون وسطی، ملیدین

ش نهضت پروتستان، ظهور م( و پیدای 1303را گرفت. انتقال مقرّ پاپ از روم به فرانسه )

گرایی به شمار و استقلال پادشاهان ملی و محلی، از جمله عوامل پیدایش و تقویت ملی

گرایان نخست خود را ای در اذهان رسوخ کرد که ملیرود. این اندیشه به گونهمی

 (105، ص 1380دانستند. )قدردان قراملکی، پرست و سپس مسیحی میوطن
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ه جامعه اسلامی هم رسوخ کرد و برخی از مسلمانان قبل از این که متأسفانه این تفکر ب

کنند؛ چرا که وجود آنان را شان افتخار میخود را مسلمان بدانند، به ملیت و گذشتگان

شد، مشکل دانند. اگر قضیه به همین جا ختم مینشانه فرهنگ غنی و متمدن بودنشان می

ی از مسلمانان دچار مرض نژادپرستی، آورد. باید گفت بسیارزیادی به وجود نمی

های فاسد و وابسته  به غرب برای ای شده اند. حکومتطلبی و تعصبات قبیلهبرتری

ابقای خود و جلوگیری از وحدت مردم مسلمان، ممالك اسلامی را قطعه قطعه کرده و 

کویت  اند که مثلا سرزمینگونه فهماندهبرای هرکدام نامی گذاشته اند و به مردم این

 (22، ص 1372تر از بحرین و ... است. )محسنی، شریف

-دهند در مقام عمل، اندیشه ملیگرایی را سر میدر کشورهای اسلامی که شعار اسلام

ها، مسلمانان را از طلبیای، نژادپرستی و برتریشود. این تعصبات قبیلهگرایی ترویج می

-حساس خوبی ندارند؛ چرا که بدگویییکدیگر جدا ساخته است. آنان نسبت به یکدیگر ا

بینند. این واقعیت را هر انسان شنوند و رفتارهای بدی از یکدیگر میهایی از همدیگر می

گرایی را آفت بزرگ دنیای کند. سید قطب، دانشمند بزرگ مصری، ملیباانصافی درک می

، 1383مدی، گرایی مانع وحدت مسلمانان است. )احداند. به نظر ایشان ملیاسلام می

 (81ص

های بزرگ اسلامی، بین برخی کشورهای اسلامی فوق های لفظی بر سر شخصیتنزاع

کنند، بزرگان اسلامی را به العاده زیاد گردیده است. کشورهای اسلامی هرکدام سعی می

بودند، شاید ملیت برایشان مهم خود نسبت دهند، در حالی که خود آنان اگر زنده می

 کردند. اسلام و مسلمان بودنشان افتخار مینبود، بلکه به 
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تردید اندیشه تنگ و تاریك بی»دهیم: این گفتار را با کلامی از سید قطب خاتمه می

گرایی در درون مسائل داخلی ما، اندیشه ویرانگری بود که نیروهای میهن بزرگ ملی

که با هیچ چیزی  ارزشیهای کوچك ناتوان بیاسلامی را پراکنده ساخت و آن را به دولت

ای بود که به امپریالیسم غربی اجازه و امکان داد قدرت مقابله ندارد تبدیل نمود، اندیشه

روزانه یك کشور اسلامی را بدرد ... در حالی که اطمینان دارد این مرزهای ساختگی به 

های هیچ دولت کوچکی اجازه کمك به دیگری را نخواهد داد؛ زیرا که همه در قفسه

آهنین خود به انزوا کشیده شده اند و توان نجات خود را ندارند چه رسد که به فکر تنگ 

( البته این واقعیت را باید پذیرفت که امروز 82، ص1383)احمدی، « کمك دیگران باشند.

ای جز پذیرش این مرزها نداریم و با وجود همین مرزها و تعدد کشورهای اسلامی چاره

 خود را حفظ کنیم.توانیم وحدت سیاسی هم می

 اختلافات اعتقادی ـ کلامی -2-2

در زمان حیات پیامبر اسلام )ص( بین مسلمانان اختلافی وجود نداشت، اما همین که 

پیامبر )ص( از دنیا رحلت کرد، بین مسلمانان در تعیین رهبری و جانشینی پیامبر)ص( 

ای که گفته شده هاختلاف پیدا شد. این مهمترین اختلاف شیعه و سنی است. به گون

« انّه ماسل سیف فی الاسلام علی قاعدة دینیة کما سل علی الامامه فی کل زمان»است:

 (16، ص1413)طبری، 

ابوبکر در سقیفه به عنوان خلیفه  الله علیه(؛) صلواتاهل سنت معتقدند پس از رحلت پیامبر اکرم

بگوییم مردم حق داشتند مسلمین تعیین شد. شیعه معتقد است، امامت انتخابی نیست تا 

کند. پیامبر بعد از پیامبر امام مسلمین را تعیین کنند، بلکه امام مسلمین را خدا تعیین می

در دوران حیات خود، خصوصا در بازگشت از حجة الوداع در غدیر خم امام و پیشوای 
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ته مسلمین را به دستور خداوند تعیین کرده است. در جریان سقیفه این حق نادیده گرف

( برای حفظ جامعه السلام)علیهشد و سرانجام ابوبکر به عنوان خلیفه تعیین شد. حضرت علی

اسلامی از اختلاف و پراکندگی از اقدام و درگیری نظامی خودداری کرد و حتی در برخی 

 شتافت.مواقع که ضرورت داشت به یاری و همکاری خلیفه می

پس از آن در جریان پیدایش خوارج، مسأله ایمان و کفر و اینکه آیا مرتکب کبیره کافر  

است یا نه، پدید آمد. از آن پس اختلافات دیگری به تدریج در حوزه کلام پیش آمد؛ 

مسئله جبر و اختیار، صفات خدا و رؤیت و عدم رؤیت خدا در قیامت و بحث کلام خدا 

، معروف شده است، مسأله عدالت صحابه «محنة القرآن»که به که آیا قدیم است یا حادث، 

که در قرن هشتم هجری، و... این اختلافات کلامی ـ اعتقادی همچنان ادامه یافت تا این

احمد بن تیمیه حرانی دمشقی ظهور و بروز کرد. او که خود حنبلی مذهب بود و از طرفی 

تا این روش را بار دیگر ترویج کند.  دید، سعی داشتروش حنبلی را از رونق افتاده می

دارد، همان اعتقادات اهل حدیث است. او ادعا کرد که آنچه به عنوان عقاید خود بیان می

های او که باعث شکاف بیشتر در میان امت اسلامی شد، عبارت است مهمترین دیدگاه

 از: 

تشبیه است، باید ـ صفات خداوند که در قرآن و روایات آمده است و مستلزم تجسیم و 1

 به ظاهرش حمل نمود، بدون هیچ گونه تأویل و توجیهی؛

 ـ سفر برای زیارت قبر پیامبر )ص( بدعت و شرک است؛2

ـ توسل به پیامبر )ص( و اهل بیت و اولیای خدا و تبرک جستن به آثار آنان مستلزم 3

 شرک در عبادت است.
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بن حنبل برای پیامبر )ص( و  .  بسیاری از فضایل که در صحاح و حتی مسند احمد4 

 اهل بیت )ع( نقل شده، واقعیت ندارد. 

رو شد؛ لذا تا قرن نوزده پیروانی اعتقادات ابن تیمیه با مخالفت علمای بزرگ اسلامی روبه

که شیخ محمد بن عبدالوهاب ظهور کرد و به ترویج عقاید ابن تیمیه نداشت، تا این

وری عثمانی توسط استعمارگران تجزیه شده بود پرداخت. در آن زمان که حکومت امپراط

و آل سعود حاکمیت عربستان را به دست گرفته بودند، محمد بن عبدالوهاب از فرصت 

استفاده کرد و با آل سعود روابط خوبی برقرار کرد. او با قدرت سیاسی ـ اقتصادی آل 

سان شکاف  های اسلامی ترویج کند و بدینسعود توانست عقاید خود را در سرزمین

 بزرگی میان امت اسلامی ایجاد کرد. 

عقاید وهابیت از جهتی شبیه عقاید خوارج است؛ خوارج براساس عقیده خاص خودشان 

دانستند مگر شدند، کافر میدر مسأله ایمان و کفر تمام کسانی را که مرتکب گناه کبیره می

حید و شرک، بسیاری از که توبه کند. وهابیت هم براساس تلقی خاص خودشان از تواین

دانند. پس از محمد بن عبدالوهاب، پیروان او همان عقاید و آداب اسلامی را شرک می

امیر سعود وهابی کربلا را به تصرف  1216روش او را ادامه دادند؛ برای مثال در سال 

هزار شیعه را به قتل رسانید و اموال حرم امام حسین )ع( را غارت  5درآورد و حدود 

های امامان شیعه حمله کرده و به قتل و غارت شیعیان . آنان بارها و بارها به حرمکرد

 (116، ص 1412پرداخته اند. )طباطبائی، 

 اختلافات فقهی -2-3

مسلمانان در اصول فقهی که جزو ضروریات دین است، اختلافی ندارند؛ همه آنان به 

نهی از منکر و ... معتقد بوده وجوب نماز، روزه، خمس، زکات، جهاد، امر به معروف و 
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دانند. با این حال در موارد جزئی، فرعی و غیرضروری اختلافات و از ضروریات دین می

ای نیستند که بین دو مذهب شیعه و سنی باشد؛ زیادی دارند. اختلافات فقهی به گونه

بلکه در میان خود اهل سنت هم اختلاف فقهی وجود دارد و به همین جهت اهل سنت 

دارای چهار مکتب و مذهب فقهی هستند. در میان شیعیان هم اختلافات فقهی وجود 

 دارد، حتی میان مراجع تقلید و مجتهدان شیعه نیز اختلاف نظر فقهی زیاد است. 

بسته یا باز بودن باب اجتهاد، امکان استفاده از قیاس، استحسان و مصالح مرسله در 

،ص 1383ی میان مذاهب اسلامی است. )تسخیری، استنباط احکام از جمله مسائل اختلاف

 تواند به یکی از دلایل زیر باشد: های فقهی می( اختلاف دیدگاه106
 الف( اختلاف در دلالت متن ثابت؛

 ب( اختلاف در صحت متن مربوط به یك حکم؛ 

 پ( تضاد اجتهاد در برتری دادن به هنگام تعارض با یکدیگر؛ 

ی که متن صریحی وجود ندارد. )تسخیری، ت( اختلاف اجتهاد در موارد

 (141،ص 1383

استاد محمد محمدالمدنی برخی دیگر از اسباب اختلاف نظرهای فقهی را امور ذیل دانسته 

 است:
 . اشتراک لفظی مانند واژه قرء که هم بر حیض و هم بر طهارت دلالت دارد؛1

 . مردد بودن بین معنای لغوی و عرفی؛2

 . مردد بودن بین حقیقت و مجاز؛ 3

که خطاب آیاتی که راجع به ذکور است، عام است و . عموم و خصوص؛ این4

 شود یا خیر؟ شامل اناث هم می

 . اختلافات در سند حدیث؛ 5

 (334، ص 1395آزار شیرازی، . اختلاف در متن حدیث؛ )بی6
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تقریب مذاهب اسلامی وارد  های فقهی هرچه باشد، هیچ ضرری بهدلایل اختلاف دیدگاه

کند، همان طور که علمای بزرگ اهل سنت مانند شیخ محمود شلوت بر این مسأله نمی

 اند.تأکید کرده

 های رسیدن به تقریب راه -3

اند های خوبی را برای رسیدن تفاهم، همدلی و اتحاد ارائه کردهعالمان بزرگ اسلامی، راه

شد؛ شد، جامعه اسلامی دچار مشکلات امروزی نمیهای آنان عمل میکه اگر به توصیه

امروز دنیای اسلام بیش از هر روز دیگر نیازمند رهنمودهای عالمان و بزرگان دین در 

های رسیدن به تقریب مذاهب رسیدن به وحدت و اتحاد است. در عبارات ذیل به راه

 پردازیم.اسلامی از دیدگاه عالمان بزرگ اسلامی، می

 بر عقاید مشترک و اصیل شیعه و سنیتأکید  -3-1

مسلمانان دارای اصول و اعتقادات مشترکند. آنان در اصول و ضروریات دین مشترکند. 

. توحید )اعتقاد به وجود خدای واحد، قادر،عالم ،عادل، حکیم 1آن اصول عبارتند از:

 . معاد. 3. نبوت 2و...(

انسته و بیان داشته است که اگر شیخ محمود شلتوت عقاید اساسی اسلام را امور زیر د

 کسی به این امور ایمان داشته باشد، مسلمان است:

. ایمان به وجود خدا و توحید، وحدانیت خدا در آفرینش، تدبیر و دگرگونی و منزه 1

دانستن خدا از مشارکت در عزت و قدرت و همگونی در ذات و صفات و توحید در 

 عبادت و تقدیس و استعانت ...
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ند از میان بندگانش افرادی شایسته را برگزیده که حامل پیام رسالت او از طریق . خداو2

فرشتگان وحی به سوی بندگان هستند. رسولان مردم را به سوی ایمان و عمل صالح 

 کنند و از این رو واجب است به همه آنان از نوح تا محمد ایمان داشته باشیم.دعوت می

کلمه شهادت همه این اصول را در بر دارد «. هان آخرتج». ایمان به روز قیامت و جزا 3

 «. اشهد ان لا اله الاالله و اشهد ان محمد رسول الله»

توانیم مقرر کنیم ما می»گوید: او در عین حال در مورد نظریاتی که مورد اختلاف است می

لت است هایی که از طریق قطعی وارد نشده یا وارد شده ولی توأم با احتمال دلادانستنی

اند از عقایدی نیست که دین، ما را به آن مکلف کرده و به و علما در آن اختلاف کرده

عنوان مرز ایمان و کفر محسوب شود، مانند مسئله رؤیت خدا با چشمان معمولی، زیادی 

 (23و21، صص1379آزار شیرازی، )بی« صفات بر ذات و گناهان کبیره و ... 

ما اعتقادات شیعه و سنی را دوست داریم؛ زیرا آنان »ست: شیخ محمدتقی قمی نیز گفته ا

علامه محمدجواد « به آنچه که ایمان به آن برای یك مسلمان واجب است، ایمان دارند.

مغنیه نیز معتقد است که شیعه و سنی در اصول دین که همان توحید، نبوت و معاد است، 

-29، صص1421؛ آذرشب، 245-243، صص1395آزار شیرازی، اتفاق نظر دارند. )بی

30) 

مورد دیگری که برخی گفته اند مورد اختلاف است و قطعا در این سخنانشان غرض 

که علمای بزرگ امامیه افکنی دارند مسئله تحریف قرآن کریم است. با وجود اینتفرقه

قائل به عدم تحریف قرآن هستند و مانند سایر مذاهب اسلامی معتقدند که قرآن از هرگونه 

حریفی مصون است، برخی به شیعه به دروغ نسبت داده اند که شیعه قائل به تحریف ت
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قرآن است. منشأ این اشتباه روایت ضعیف و بدون سندی است که در برخی کتب شیعه 

 گونه روایات در برخی منابع اهل سنت هم وجود دارد. آمده است؛ البته از این

مسلمانان  جع دینی بزرگ شیعه معتقد است: بینآیت الله العظمی سید ابوالقاسم خویی، مر

های بزرگ امامیه همچون شیخ صدوق، شیخ عدم تحریف قرآن معروف است. شخصیت

...  طوسی، سید مرتضی علم الهدی، شیخ مفید، شیخ بهایی، شیخ جعفر کاشف الغطاء و

نداشته  بر عدم تحریف قرآن تصریح کرده اند. اما مصحف علی )ع( با قرآن امروزی فرقی

آزار ن. )بیاست و اگر زیادتی در آن بوده است، در واقع تفسیر قرآن بوده نه از اصل قرآ

 (245-243، صص1395شیرازی، 

انان مسأله دیگری که از جانب وهابیت طرح شده، نسبت دادن شرک به بسیاری از مسلم

ارت ه زیاست؛ آنان معتقدند هرکس به پیامبر خدا )ص( و اولیای خدا متوسل شود و ب

 قبور آنان برود مشرک است. 

قراردادن آنان شیعه معتقد است: توسل به پیامبر خدا )ص( و معصومین )ع( صرفا واسطه

که مستقیماً از آنان چیزی را بخواهیم، بنابراین شرک نیست. این تنها عقیده است نه این

ه و دارند؛ مخالفت شیعه نیست بلکه بسیاری از عالمان اهل سنت نیز همین عقیده را داشت

علمای بزرگ اهل سنت با عقاید ابن تیمیه و محمد بن عبدالوهاب )حتی پدر و برادر 

 1محمد بن عبدالوهاب( حاکی از این واقعیت است.

                                                 

را در « الصواعق الالهیه»و « فصل الخطاب». سلیمان بن عبدالوهاب برادر محمد بن عبدالوهاب، دو کتاب به نام های  1
کتاب از این نوع را که در رد عقاید وهابیت نوشته شده است  14رد عقاید برادرش نگاشته است. استاد سبحانی 

  .53، ص 4نام برده است. ر.ک: بحوث فی الملل و النحل، ج 



 

 

ی
لم

 ع
له

ج
م

-
ره 

ما
ش

ل/
 او

ال
/س

شه
دی

ق ان
 اف

ی
ص

ص
خ

ت
وم

د
پ/

ن
تا

س
زم

 و 
یز

ای
 

14
02

 
 

13
9

 

های اسلامی به جز نواصب به اهل بیت پیامبر اکرم)ص( خصوصا حضرت تمامی فرقه

امام حسین )ع(، محبت ورزیده  علی )ع( و فاطمه زهرا )س( و فرزندانشان امام حسن و

و احترام زیادی قائلند. واقعة جان سوز عاشورا، اهل سنت را نیز متأثر ساخته و آنان نیز 

علما در تصویب »گوید: امیه نفرت دارند. ابن عماد حنبلی میمانند شیعیان از مظالم بنی

همچنین در تحسین  جنگ علی )ع( با مخالفانش اتفاق نظر دارند؛ زیرا وی امام برحق بود.

خروج امام حسین بر یزید اتفاق نظر نقل شده است ... بلکه همه علما خروج بر امثال 

یزید و حجاج را جایز دیده اند و برخی از آنان خروج بر هر حاکم ستمگری را تجویز 

 (104، ص1381)صحتی سردرودی، « کرده اند.

کارگزاران و یاران وی جنایاتی  پس از معاویه از پسرش یزید و»گوید: عمربن جاحظ می

به وقوع پیوست که تجاوز به شهر مکه و تخریب کعبه و شکستن حریم مدینه و کشتن 

( قاضی عبدالجبار 111، ص1381)صحتی سردرودی، «. حسین بن علی از آن جمله بود

های دیگر مباهات ما امت مسلمان اینك با قیام حسین بن علی به امت»گوید: معتزلی می

( ابن جوزی هم معتقد است که یزید سزاوار 116، ص1395آزار شیرازی، )بی«. کنیممی

خلافت نبود؛ او به زور بر مردم حکومت کرده و سکوت مردم هم از ترس بوده است. 

 (118، ص1395آزار شیرازی، )بی

 بزرگترین اختلاف

د، مسئله امامت ترین و بزرگترین اختلاف که بین مسلمین پدید آمپیش از این گفتیم مهم

و خلافت بوده است. اگر شیعه و سنی بر سر این مسئله به توافق برسند، عمده اختلافات 

 رود. به طور کلی دو راه برای حل این مسئله وجود دارد. از بین می
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این راه حل و ایده را اولین بار شیخ صالح حائری از علمای شیعه مطرح کرده است.  الف(

ید برخی علمای اهل سنت مانند شیخ محمود شلتوت و ... نیز قرار این دیدگاه مورد تأی

ملاک تسنن غیرمتعصب این است که خلافت ملی »گوید: گرفته است. شیخ حائری می

که از که منکر امامت آسمانی منصوص باشند و نه ایندانند، نه این)دنیوی( را صحیح می

گونه که ملاک شیعه ری کنند، همانعلوم اهل بیت و روایات و فتاوی آنان اعراض و دو

دانستن کامل این است که به امامت منصوص علی )ع( و یازده امام معصوم دیگر و واجب

که خلافت کسی را که قیام کرده و عدالت، اطاعت آنان در علوم دینیه معتقد بوده نه این

رد که امام منصوص زهد، امانتداری و حسن تدبیر را رعایت کند باطل بدانند؛ زیرا امکان دا

آزار )بی«. به این امر رضا دهد ولو به علت مصلحت زمانی و ترس از برپاشدن فتنه

 (390، ص1395شیرازی، 

خواهی است، به این معنا که به عقیده خود راه حل دوم ترک تعصب و حقیقت ب(

، برای بند بوده و در عین حال به اعتقادات همدیگر احترام بگذاریم. به بیانی دیگرپای

رسیدن به تقریب مذاهب اسلامی، لازم نیست یك مسلمان شیعه یا سنی دست از عقاید 

خود بردارد، بلکه همین که به عقاید یکدیگر احترام بگذاریم و از توهین به عقاید همدیگر 

 کند. خودداری کنیم، کفایت می

 آگاهی کامل از عقاید یکدیگر -3-2

گردد ناشی از عدم آگاهی کامل احث اختلافی مطرح میبسیاری از مسائلی که به عنوان مب

دادن نواصب به تمام دادن غلو به تمام یا اکثر شیعه، نسبتاز عقاید یکدیگر است. نسبت

که شیعه معتقد است پیامبر رسالت یا اکثر اهل سنت، نسبت تحریف قرآن به شیعه و این

تند که منشأ آن عدم آگاهی هایی هسرا که حق علی )ع( بود از او گرفت، همه تهمت
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های خود، نسبت به اعتقادات کامل از عقاید یکدیگر است. ما باید علاوه بر آگاهی از آموزه

های ناروا نشویم. همچنین همدیگر نیز مطالعات عمیق و دقیق داشته باشیم، تا دچار تهمت

مل از عقاید تواند جهت آگاهی کاایجاد مناظرات علمی دور از تعصبات مذهبی و ملی می

توان در مناظرات مکتوب شیخ سلیم بشری یکدیگر مفید باشد. مصداق بارز آن را می

خویی و )استاد الازهر( و علامه سید شرف الدین موسوی دید، که با ملایمت و نرم

 1احساس اخوت و برادری با یکدیگر به مناظره پرداختند.

 ترویج یک زبان مشترک -3ـ3

که ارتباط بهتری با یکدیگر برقرار کنند همه مسلمانان برای اینوجود زبان مشترک بین 

ل و و شناخت بهتر نسبت به یکدیگر داشته باشند، لازم و ضروری است. به همین دلی

شود، زبان عربی به عنوان زبان مشترک، از همه بهتر است؛ زیرا دلایل دیگری که گفته می

ی، زبان ت، احکام فقهی و سایر امور دینبرای فهم دین و معارف دینی، اعم از اعتقادا

ست. علاوه عربی لازم است؛ چرا که قرآن و سنت که منابع دینی ما هستند به زبان عربی ا

ن عربی لازم بر آن، برای آگاهی از آراء و نظرات فقهاء، متکلمین، مفسرین و ... فهم زبا

وین شده زبان عربی تد است؛ زیرا اکثر کتب فقهی، کلامی، اعتقادی و تفسیری و ... به

ه امور کای است. پیشوای مذهب شافعی بر هر مسلمانی فراگیری زبان عربی را به اندازه

 (133، ص1395آزار شیرازی، دینی را درست بفهمد و انجام دهد، واجب دانسته است. )بی

                                                 

 توسط علامه سید شرف الدین موسوی عاملی جمع گردیده است. « المراجعات». این مناظرات در کتابی تحت عنوان  1
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 های اسلامی از یکدیگر لزوم حمایت حکومت -3-4

با همدیگر در مقابل دشمنان و استعمارگران از توانند باید گفت کشورهای اسلامی می

همدیگر دفاع کنند؛ اگر یك کشور اسلامی در معرض تهدید و حمله استعمارگران و 

جا باید در مقابل دشمن بایستند. اگر مسلمانان گیرد، دیگران همه یكدشمنان دین قرار می

جنگیدند، طینیان با آنان میایستادند و در کنار فلسهمه با هم در مقابل اشغال اسرائیل می

ای نزاع و درگیری ماند. چنانچه بین دو کشور اسلامی برسر مسئلهاثری از اسرائیل نمی

 فرماید: ایجاد شد، دیگر کشورهای اسلامی موظفند بین آنان مصالحه کنند. چنانچه قرآن می

وَ اتَّقُوا اللهَ لَعَلَّکُمْ ترُْحَمُونَ؛ همانا مؤمنین  إِنَّمَا الْمُؤمِْنُونَ إِخْوَةٌ فَأَصْلِحُوا بَیْنَ أَخَوَیْکُمْ»

 (10)حجرات: « برادران یکدیگرند، پس بین برادرانتان اصلاح کنید.

 نتیجه

کردن وحدت میان مسلمانان به معنای کنارگذاشتن عقاید خود نیست، بلکه به معنای عمل 

گذاشتن به عقاید مذاهب دیگر است. به دستورات دینی بر اساس عقاید خود و احترام

این مسئله یکی از مسائل ضروری و لازم است که مردم بایستی به آن توجه داشته باشند. 

افکنان را به امر و از تفرقه و جدایی نهی کرده است و تفرقه زیرا قرآن ما را به وحدت

شدت مذمت کرده است. از طرفی وقتی به سیره پیامبر )ص( و سایر ائمه معصومین )ع( 

ها افکنیکنیم، آنان نیز به اتحاد و برادری بین مسلمانان تأکید کرده اند و از تفرقهمراجعه می

نان در اصول و ضروریان دین )اعم از اعتقادی، فقهی، اند. ثالثا مسلمابه شدت نهی کرده

اخلاقی و ...( اتفاق نظر دارند. اختلافات در مواردی است که به مسلمانی افراد، خللی 

وارد نمی شود، به عبارتی موارد اختلاف جزو ضروریات و اصول دین نیستند؛ بنابراین، 

 د و نباید مانع از اتحاد مسلمانان بشوند.توانناین اختلافات )اعم از کلامی، فقهی و ...( نمی
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پس وظیفه تمام مردم مسلمان ) اعم از علما، دانشمندان، سیاستمداران و حاکمان اسلامی 

و همین طور روشنفکران اسلامی و ...( است که برای رسیدن به تقریب مذاهب اسلامی 

 ای و... بکوشند.بردن تعصبات دینی ـ قبیلهو از بین

 منابع

تهران: مجمع جهانی  (،6داران تقریبسید قطب آیت مجاهد )طلایه شهید، علی، احمدی

 هـ.ش. 1383تقریب مذاهب اسلامی، 

تهران:  (،2داران تقریب ، شیخ محمود شلتوت آیت شجاعت )طلایهاحمدی، علی

 ه.ش.1386، 2مجمع جهانی تقریب مذاهب اسلامی، چ

  .تشارات اسلامی، قم، بیتادفتر ان گري،، مادياسدآبادی، سید جمال الدین

المجمع العالمی للتقریب بین المذاهب  تهران: ، ملف التقریب،آذرشب، محمدعلی

 .هـ .ق 1421الاسلامی،  

بیروت: موسسه  الوحدة الاسلامیه )مجموعه مقالات(،آزار شیرازی، عبدالکریم، بی

 ه.ق 1395 مطبوعات اعلمی،

تهران: مجمع جهانی  دار تقریب،لتوت طلایهشیخ محمود ش، آزار شیرازی، عبدالکریمبی

 ه. ش. 1379، 1تقریب مذاهب اسلامی، چ

تهران: انتشارات امیر  همبستگی مذاهب اسلامی،آزار شیرازی، عبدالکریم، بی

 ه.ش.1350کبیر،

ترجمه: محمد  ، درباره وحدت و تقریب بین مذاهب اسلامی،تسخیری، محمدعلی

 ه.ش.1383مذاهب اسلامی، مقدس، تهران: مجمع جهانی تقریب 
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الاسلام، تهران: انتشارات نقی فیضترجمه و شرح: سید علی ، نهج البلاغه،سید رضی

 ه.ش.1379فقیه،

 ش.1381قم: دفتر نشر معارف،، شهید فاتح در آیینه اندیشه، محمدصحتی سردرودی، 

 ق.ش 1412قم: مؤسسه نشر اسلامی،  ،، ریاض المسائلطباطبائی، سیدعلی

 هـ..ق.  1413قم: مؤسسه البعثة،  دلائل الامامة،، محمد بن جریرطبری، 

قم: وسسه بوستان ، سکولاریزم در اسلام و مسیحیتقدردان قراملکی، محمدحسن،  

 ش.1380، 2کتاب، چ

 هـ.ق. 1403، 3دارالاحیاء التراث العربی، بیروت: چ بحارالانوار،مجلسی، محمدباقر، 

مشهد:  لمعارف الاسلامیه و الاصول الاعتقادیه،صراط الحق فی ا محسنی، محمدآصف،

 ه.ش.1371حرکت اسلامی افغانستان، 

 هـ.ش. 1372مشهد: انتشارات ولایت،  نظریات،محسنی، محمدآصف، 

قم: مؤسسه آموزشی  گیري آن در ایران،سکولاریزم و عوامل شکل مریجی، شمس الله،

 ه.ش.1382ـ پژوهشی امام خمینی، 

نجف: دارالنعمان، الطبعة  الفصول المهمه فی تألیف الامه،ن، موسوی، سید شرف الدی

 الرابعة. 

 1419بیروت: مرکز الغدیر،  مناظرات بین فقهاءالسنة و الفقهاءالشیعه،، وردانی، صالح

 هـ.ق. 


